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Prélogo

Escribir sobre la muerte es escribir sobre la vida, y viceversa, porque ambas
son caras de una misma moneda. Esta la primera idea que sugiere la lectura de este
meduloso trabajo Doctora Emilce Sosa. Igualmente la autora, al exponer el estado del
conocimiento sobre el tema que aborda este libro, Vida y muerte en Mendoza 1787 —
1923, sefala la importancia que el tratamiento del tema de la muerte tiene en relacién
con el devenir de la sociedad y la cultura mendocina. Como bien sefiala Sosa,
manifestaciones culturales antiguas van cediendo paso a otras nuevas, y una forma
privilegiada de recuperarlas es “comprender y tratar de deducir la fuerza de los
rituales, el culto y las expresiones de la muerte como elementos fundamentalmente
mitigadores del dolor”.

Asi, la presente investigacion opera sobre un corpus documental que incluye
cartas, documentos juridicos o eclesiasticos, testamentos, catecismos (entre otros),
ademas de la iconografia, obras de arte, exvotos y tantos modelos de representacion
de la fe y la cultura que responden al conocimiento de la muerte en Mendoza desde
fines del siglo XVIII al XX. De este modo, se produce un interesante trabajo
transdisciplinar, que supone el cruce de manifestaciones humanas diversas dentro de
un lapso determinado. Asi, el arte funerario aparece como el producto de un
sincretismo cultural y religioso, que la investigadora rastrea en el pensamiento
hispanico de los siglos anteriores al Descubrimiento y Evangelizacion del Nuevo
Mundo, rastreando los rituales funerarios indigenas, y desde los origenes
prehispanicos (en lo que hace a América), para luego avanzar diacronicamente hasta
la contemporaneidad (Capitulo I).

Del sincretismo aludido dan cuenta los cementerios publicos, en particular el
de Mendoza, en tanto conviven en él sectores que responden a modelos socio-
culturales netamente europeos, y otros, mas populares, donde perviven muestras de
practicas relacionadas con la religiosidad popular, como son las ofrendas de vino o
cigarrillos, junto a las cruces y a las imagenes cristianas de angeles y santos.

Esto es asi porque, segun expone la investigadora, con la conquista espiritual
de América que se produce por obra de la accién de Espafia, a partir del siglo XVI, la
Iglesia y el cementerio se constituirian en los nuevos polos religiosos del pueblo y en
estos espacios consagrados la iconografia tiene un valor fundamental que otorga un
nuevo significado a las devociones americanas. El cementerio en particular deviene
espacio bendecido que se convierte en un verdadero camposanto o sacrosanto y, por
ello excluye de él a los excomulgados, a los suicidas y a los que han renegado
publicamente de la religion. Luego, segun expone Emilce Sosa, se produce un
proceso de descristianizacién que llevara, en el siglo XIX a la implementacion de
nuevas legislaciones basadas en las nuevas ideas higienistas, en relacién con los
cementerios, fuera ya de la orbita eclesiastica (Capitulo Il). En lo que hace a nuestra
provincia, se historia la creacion del primer cementerio publico, cuya historia
documental comienza en 1840 (si bien el cementerio en si es mas antiguo) y da
cuenta del proceso histérico-social de secularizacion vivido en las décadas anteriores
(en relaciéon con esto, el texto se ocupa de fendmenos tan interesantes como las
relaciones entre masoneria e Iglesia, por ejemplo, o las primeras ceremonias de
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cremacion realizadas en Mendoza y la difusiéon de las nuevas ideas higienistas, como
resultado de las grandes epidemias que habian asolado a la poblacion).

Entonces, afirma la investigadora en una de las claves de su estudio, los
cementerios y su contenido iconografico se convierten en indices o indicadores de un
devenir histérico en el que “las practicas de una sociedad responden a
configuraciones intelectuales construidas a través de una identidad social, y
representadas a través de elementos simbdlicos”.

En consonancia, el Capitulo Ill se aboca especialmente al estudio de la
imagineria religiosa, su alto contenido simbolico utilizado con fines catequéticos
(imagen-espectaculo portadora de emocioén), y su relacion con las manifestaciones
culturales y sociales. Se presta especial atencién al fenémeno del denominado “arte
mestizo”, en el cual “los artistas indigenas lograron independizarse de la tutela
europea apropiandose de una imagen que se convertira en la expresion de una nueva
fe”, dando un nuevo sentido a la devocion por los santos, alrededor de los cuales “se
construira un entramado de nexos sociales y culturales”.

Un apartado especialmente interesante es el que planea la relacién entre
“dolor y estética”, en tanto con el devenir de la sociedad humana, el arte fue
volviéndose cada vez mas receptivo a los sentimientos y emociones, Se analiza asi la
categoria de “lo sublime patético’, elemento fundamental del arte tragico; asi,
concluye la investigadora, “El siglo XIX sera el siglo de los grandes epitafios, los
grandes elogios y los grandes monumentos, los cementerios se encontraran llenos de
simbolos; simbolos sombrios pero a la vez reconfortantes, llenos de dolor pero a su
vez llenos de esperanza, porque en la necesidad de hallar algo que alivie tanto dolor
sera representada a través de un simbolismo visual’.

También se estudia el devenir de las relaciones entre arte y sociedad en
América, a partir del periodo hispanico, con particular referencia a Mendoza, ambito
en el que se destaca la influencia que los maestros europeos (en general, pero no
excluyentemente, de origen francés) ejercieron a partir del siglo XIX. El detalle con
que se analiza el legado de estos artistas constituye un indudable aporte a la historia
del arte mendocino. En cuanto a la escultura, las obras monumentales (como el grupo
escultérico del Cerro de la Gloria) comenzaran a tener preeminencia, luego del
terremoto de 1861 (causante de la gran destruccion edilicia de la ciudad), con la
conmemoracion del Centenario, que alcanzé gran repercusion social y politica. Es la
época en que Mendoza va convirtiéndose en una urbe moderna, y se van
incorporando a la cultura nuevas manifestaciones artisticas, entre las que puede
mencionarse, en especial relacion con el eje de este trabajo, el desarrollo de la
fotografia, en particular la mortuoria y su particular valor como “portadora del recuerdo
y la memoria”. Sosa consigna al respecto las diversas modalidades (ante mortem y
post mortem) y apunta algunos datos curiosos, como por ejemplo, el hecho de que “a
los bebés o angelitos se los fotografiaba con los ojos abiertos dandoles una apacible
apariencia de vida”, en brazos de su madre o en lechos de flores.

Finalmente, las conclusiones retoman vy articulan coherentemente la
multiplicidad de tematicas abordadas con exhaustividad a lo largo del analisis y
permiten constatar la certeza de la hipdtesis guiadora de todo el estudio, que
constituye un aporte de gran valia no sélo a la cultura mendocina (por la referencia
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privilegiada a nuestra provincia en varios pasajes de la obra), sino para todos aquellos
que se interesen por las manifestaciones artisticas en general y el arte mortuorio en
particular. La rigurosidad de la investigacion se apoya en una gran cantidad de
fuentes documentales consultadas por la autora, a la vez que el valor de la obra se
aquilata con el valioso material visual que acompafia adecuadamente el desarrollo
expositivo. También el Anexo documental resulta servicial a todos aquellos que se
interesan por estas teméticas, en tanto comprende textos antiguos o de acceso mas
bien limitado para publico en general. Lo mismo puede decirse del anexo iconografico,
que seduce por la expresividad de sus imagenes, e variada procedencia, si bien
muchas de ellas son contribuciones personales de la autora.

Una obra, en suma, que nos habla a la razén, a los sentimientos y a los
sentidos, nos ilustra y nos lleva a la reflexion y que resulta incitante como motivacion
para nuevas investigaciones.

Marta Elena Castellino
Centro de Estudios de Literatura de Mendoza - FFyL

ijg";}g{&f@,@ o 11
s






[ntroduccion

“(...) No os espante la muerte”

Las primeras aproximaciones a la Historia de la Muerte en Mendoza y a sus
modelos de represenatcion comenzaron a partir de los afios '90, en otros estudios de
posgrado e investigaciones.

La presente obra constituye los resultados obtenidos de la Investigacion de
Tesis Doctoral en Historia (Historia Regional), la que fuera dirigida por el Prof. Dr.
Adolfo O. Cueto, en la Facultad de Filosofia y Letras de la Universidad Nacional de
Cuyo.

Al analizar aspectos sobre la muerte, observamos una amplia bibliografia que
ha sido analizada por historiadores de la talla de Michelle Vovelle y Philippe Ariés
entre otros. También podemos encontrar trabajos como el de la especialista brasilefa
Maria Elizia Borges, en el ambito de la Historiografia del Arte Latinoamericano, que
fueron presentados y publicados en diferentes encuentros nacionales e
internacionales de Historia del Arte desde 1999. En el ambito nacional se han
ocupado de tema, Lia Munilla Lacasa y Andrea Jauregui, quienes encararon el tema
de los monumentos funerarios en los cementerios de Buenos Aires desde la Historia
del Arte. Asi mismo, los investigadores Maria Rosa Ciciari, Marcelo Huernos, Ruben
Lasso y Carla Wainsztok, nucleados en el Instituto Histérico de la Ciudad de Buenos
Aires, coordinados por S. Berjman y E. Radovanovik, han publicado los resultados de
sus investigaciones en los ultimos tiempos, sobre las representaciones de la muerte
en los cementerios de la Recoleta y Chacarita de la Ciudad de Buenos Aires’.
Encontramos otros trabajos como el de Maria Antonia Benavente Aninat, que aborda
el tema de las vanidades chilenas en la iconografia funeraria; Omar Lépez Mato, ha
publicado sobre la muerte y las representaciones funerarias de los monumentos mas
emblematicos de la Recoleta en Buenos Aires. Julio Cacciatore, indaga el tema de la
arquitectura y los cementerios en Ibero América.

Contemplan el panorama otros trabajos como el de Andrea, Cuarterolo, “La
imagen en un ritual péstumo en Fotografiar la Muerte”. Luis Urteaga, “Miserias,
Miasmas y Microbios”. “Topografias Médicas y el estudio del medio ambiente en el
siglo XIX”. Thomas W. Laqueur, “Los lugares de los muertos en la Modernidad”.

' Lucio Anneo Séneca, Lucio Anneo Séneca (4 - 65) web:
http://www.mundocitas.com/pdf/Lucio+Anneo/Seneca, en [en linea], [2009], [pdf p. 2].

2 Wechsler, Diana B., (Conicet - UBA), Informe individual de jurado de tesis, en: “Evaluacion del
Trabajo Escrito de la Tesis de Maestria,” Emilce Sosa, Un siglo de arte en el Cementerio de la
Capilla de Nuestra Sefora del Rosario, Mendoza, FAD, UNCuyo, 2005.


http://www.mundocitas.com/pdf/Lucio+Anneo/Seneca,
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En la historiografia chilena podemos hallar algunos autores que han realizado
trabajos, como el de Diego Barros Arana, “El entierro de los Muertos en la época
Colonial”, publicado en la Revista Chilena en 1876.

En el ambito de la Provincia de Mendoza, Florencio Reboredo en su articulo,
“Coémo se vivia y Moria en Mendoza en el Siglo XVIII’, publicado en 1970. Otros
autores también analizan la problematica a partir de testamentos y protocolos como
Ana Castro, Elvira Bucolo y Francisco Pérez en “La religiosidad mendocina a través
de los testamentos”. Elvira Martin de Codoni y Alicia Gabbi, “Mendoza en sus
Testamentos, siglos XVIII”. Elvira Martin de Codoni “La problematica del indio en
testamentos mendocinos- siglo XVI y XVII”. Alba Maria Acevedo, “La religiosidad de
un espafiol y de una india en Mendoza, a comienzos del siglo XVIll, a través de sus
testamentos. Andrea Greco de Alvarez, EI mendocino y la buena muerte (una
aproximacién a la Mendoza colonial)”. Roxana Coll “Escultura Publica de Parques,
Plazas y Paseos de la ciudad y del Cementerio de Mendoza”. Emilce Sosa, con su
tesis de maestria “Un Siglo de Arte en el Cementerio de la Capilla de Nuestra Sefiora
del Rosario”. O el articulo periodistico de Fabian Sevilla, “La comunicacion de la
muerte desde 1900 a 1922”.

Aproximaciones a la tematica, son los trabajos de Beatriz Bragoni en “Signos
de Reconocimiento Social de un Grupo Familiar elitista de Mendoza a Través de las
viviendas y sepulturas (1800-1930)”, o los de Valeria Cortegoso, Horacio Chiavazza y
Oriana Pelagatti, “Muerte, muertos y huesos en las Ruinas”, entre otros.

Al analizar la problematica de la muerte con sus ritos y rituales como
elementos esenciales de la investigacion, encontramos que éstos nos permiten tener
una nueva mirada sobre el desarrollo de la sociedad y la cultura mendocina. Estos
cambios y estas manifestaciones se van perdiendo, a lo largo del tiempo, a través de
las transformaciones culturales que sufre la sociedad. De alli surge la importancia de
poder comprender y tratar de deducir la fuerza de los rituales, el culto y las
expresiones de la muerte como elementos fundamentalmente mitigadores del dolor.
Sufrimiento causado por la ausencia de seres queridos, y sobre todo la toma de
conciencia de la propia muerte, y la vulnerabilidad de la vida que en sociedades como
la nuestra, hoy no se plantea.

Desde siempre el hombre ha convivido con la muerte®, aunque a través de los
avances en el tratamiento de enfermedades y sobre todo en los aspectos preventivos,
la expectativa de vida aumenté y también mejor6 la calidad de vida. Provocando un
alejamiento de la cotidianeidad de la muerte del seno familiar.

Este panorama nos condujo a una recopilacion de un corpus documental
expresado de diferentes formas, a través de la documentacion como cartas,
documentos juridicos o eclesiasticos, testamentos catecismos entre otros, ademas de
la iconografia, obras de arte, exvotos® y otros modelos de representacion de la fe y la
cultura que responden al conocimiento de la muerte en Mendoza desde fines del siglo

% Altas tasas de mortalidad por enfermedades epidérmicas, falta de desarrollo farmacolégico y
otros condicionantes generaron un bajo promedio en la expectativa de vida de la sociedad
durante el siglo XIX.

* Exvoto es una ofrenda que se depositan en santuarios o lugares de culto.
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XVIII al XX. Esta labor nos ha permitido ofrecer como un primer aporte inherente de
nuestra |nvest|gaC|on reunir por primera vez consideraciones especificas sobre la
funebria®, rituales y el conocimiento de la muerte en Mendoza.

[mportancia del tema

Al realizar nuestra propuesta de investigacion, partimos de la necesidad de
comprender a las manifestaciones propias de la funebria que son, el producto de un
sincretismo cultural y religioso que se remonta al tiempo de la colonia. Estas pueden
comprenderse a través de devociones populares como son las flores de papel y las
cruces de cafas que fueran depositadas en las tumbas al final del cementerlo como
lo expresara Osvaldo Escala, en su publicacion del 3 de noviembre de 1900°, en el
diario E/ Debate donde nos describe en su narracion el panorama social de un 2 de
noviembre’, en la ciudad de Mendoza.

Al analizar el sector del Cementerlo de Capital, encontramos que en el ingreso
se destacan importantes mausoleos’, los que comparten un espaC|o diferenciado con
sepulcros que poseen flores de tela o papel, cigarrillos y vino'® como ofrendas, tal
como las que aparecen en la tumba del Gaucho Cubillos. Dentro de estas
manifestaciones de devocion popular que la sepultura recibe, se encuentran placas de
agradecimiento, imagenes, fotos, ropa, bicicletas, motos, y otros; es decir exvotos'’
Las expresiones rituales de esta sepultura la podemos asociar directamente con Ias
representaciones del culto popular que contiene expresiones de raiz magico-religiosa,
muy propia de América latina, en las que se unen dos tipos de creencias, las de raiz
nativa en comunion con la fe cristiana, concretandose asi el sincretismo religioso.

Con la conquista, los espafioles introdujeron la costumbre de los enterratorios
intra-muros de las Iglesias. La Ley de 1828, la que prohibe dicha practica, es un punto

® La etimologia de la palabra proviene de funebris (funus) perteneciente al funeral, ritos
funerales, todo lo relacionado con las practicas mortuorias. De Valvuena, Manuel; Diccionario
Umversal latino - espafiol, Espafia, Imprenta Real, 1808, p. 511.

Ver anexo Documental, Pax del diario E/ Debate.

Dla de todos los Muertos segun el calendario Catdlico.

Sector antiguo del Cementerio de Capital, hoy declarado Patrimonio Provincial de Mendoza.

°la Iglesia fue durante mucho tiempo lugar de asilo para los vivos y para los muertos. Cuando
la legislacién prohibié los enterramientos dentro de los templos, los franceses comenzaron a
construir capillas (funerarias) dentro de los nuevos cementerios laicos, convirtiendo asi la muerte
nuevamente en un suceso religioso. Estas capillas funerarias, son una pequefia Iglesia que
albergara a los muertos, dentro de un espacio sepulcral bendecido. La primera capilla funeraria
fue construida en 1815 y pertenecia a la familia Greffulhe esta se ubico en el cementerio Pere -
Lachaise (Paris), primer cementerio extramuro de Francia. Los mausoleos son una tipologia que
nos permite establecer un primer sistema de clasificacion, este criterio permite describir y
explicar los objetos clasificados para establecer las diferentes relaciones entre los distintos
elementos culturales. Sosa, Emilce, Un Siglo de Arte en el Cementerio de la Capilla de Nuestra
Senora del Rosario, op. cit., pp. 155 - 156.

®se puede observar una gran semejanza con las ofrendas rituales de raiz indigena. Como el
culto ala Pachamama (madre tierra).

! Ofrendas.
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de inflexiéon fundamental en la legislacion de sepulturas en la Provincia de Mendoza.
Esta marco un cambio rotundo en las practicas rituales catdlicas, a raiz de las
transformaciones registradas en las ideologias y en las mentalidades de la época,
como consecuencia del liberalismo rivadaviano imperante. Las reglamentaciones
elaboradas para la Ley no modificaron inicialmente a dichas practicas, por no acatarse
la legislacion por parte de los mendocinos. A partir de marzo de 1843 seran obligados
al abandono de sus practicas y rituales de enterramiento propios del culto cristiano,
transformando el espacio sagrado del cementerio en un espacio laico ubicado a las
afueras de la ciudad (cementerios publicos extramuros). Esto trajo como
consecuencia la prohibicion del traslado de los cadaveres a los templos y de la
inexorabilidad del cumplimiento de la Ley.

“(...) el objeto de nuestro estudio no es un fragmento de lo real, uno de los
aspectos aislados de la actividad humana, sino el hombre mismo, considerado en el
seno de los grupos de que es miembro”."* A partir de esta mirada totalizadora de
Lucien Febvre, debemos entender que el hombre no es una parte individual de la
sociedad y se lo pueda estudiar como una unidad, sino que emprendemos el trabajo
para descubrir las vinculaciones sociales, los aspectos generales donde se encuentra
inserto el hombre, en una sociedad, tratando de establecer su relacién con la religion,
el culto, la fe, el mestizaje cultural producto del sincretismo social representado a
través de los modelos de representacion, la politica, los imaginarios, el miedo, las
visiones de la muerte, etc.” Por todo esto consideramos contribuir con a la
historiografia mendocina sobre la tematica de la muerte y los ritos funerarios.

[ structuracion y metodologia

La investigacion es de caracter Tedrico-empirico, ya que la hipétesis propuesta
busca vincular las practicas funerarias con toda su significacion social en relacion con
el legado material.

Nuestro trabajo se divide en tres capitulos. En el primer capitulo hacemos
referencia a la problematica del Culto y Religiéon. En el segundo capitulo se procurar
comprender los mecanismos de la organizacion social a través de las Normas
Juridicas en los Rituales Funebres. Y finalmente, en el tercer capitulo analizaremos el
Comportamiento Social y Cultural de Mendoza, a través de sus representaciones
iconograficas e iconoldgicas a partir del uso de la imagen como contenido simbdlico
intrinseco.

Al acercarnos a una construccion epistemolégica en cada uno de los capitulos,
en ellos se sefalaran metodoldgicamente nuestros posicionamientos tedricos. La
perspectiva sera diversa con respecto a la metodologia que empleamos, logrando una
vision general en el conjunto de los aspectos analizados. Dentro de las etapas de
indagacion se relevo, clasifico y se analizé los contenidos documentales. En estas
unidades en los que se han destacado las manifestaciones religiosas y el culto
popular.

"2 Fevbre, L.; Combates por la Historia, Barcelona, Ariel, 1970, p. 41.
'® Burke, Peter; Formas de Hacer Historia, Madrid, Alianza, 1996, pp.40 - 51
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La investigacion se fundamenta en el analisis histérico social de las
representaciones colectivas, entendiendo que éstas

(...) se construye sobre la dialéctica relacién pasado-presente y se
concreta cuando la ciencia histérica se convierte, en un instrumento de
conocimiento reflexién y critica, en el marco conceptual indispensable para
operar en el presente sobre los testimonios de la cultura material del
pasado 14...

Es por ello que analizamos las representaciones de la muerte a partir del “culto
a los muertos”® en las Iglesias y en los cementerios, a través de la representacién de
sus signos y sus simbolos. Esta aproximacion histérico-social de los significados
religiosos y populares en las practicas funerarias es analizada a partir de las
manifestaciones culturales en la provincia de Mendoza.

Un primer interrogante planteado, sobre las practicas funerarias, es la
posibilidad de descubrir y dar respuestas a los habitos y costumbres vigentes en una
sociedad en permanente transformacion, vinculando los distintos tipos de
representaciones sociales. Este anadlisis se realizara a partir de los vestigios
materiales y documentales que permiten deducir su valor testimonial y significativo.
Esta construccién se realiza sobre la base del conocimiento de la cultura del pasado,
como una fuente objetiva de informacién e instrumento indispensable para la
exploracién de diferentes etapas de nuestra sociedad.

Cabe expresarse que nuestra investigacion se enmarca en las vinculaciones
entre el valor y el sentido de las practicas funerarias, a partir del contexto
sociocultural'® que las produjo; en particular los aspectos referidos a las creencias, los
rituales y las practicas en torno al tema de la muerte. También se consideraran los
cambios en las conductas sociales, particularmente religiosas, poli’[icas17 y étnicas
entre otras.

Los cementerios condensan significados sociales y simbdlicos de las
sociedades que los produjeron. Si bien una tumba o un mausoleo responden a una
necesidad funcional de contener un enterratorio, los modos de resolver este problema,
las expresiones y los resultados obtenidos estan cargados de significados que
exceden su utilidad evidente, ya que responden a modelos socioculturales en cada

" Ibidem. p. 56.

'® Vovelle, Michel; Ideologias y Mentalidades, Barcelona, Ariel, 1985, p.31.

'® A partir de un andlisis de la época y la cultura.

7 La Iglesia (durante la colonia) fue durante mucho tiempo el lugar de asilo de los vivos y de los
muertos. Cuando la muerte ya no pudo entrar a las Iglesias, esta se trasladé a las capillas
(funerarias) del cementerio, convirtiéndose la muerte nuevamente en un suceso religioso y no
laico. Asi como Esparfia con la colonizacién y la evangelizacion impuso en América los
cementerios junto a las Iglesias, en el siglo XIX, el peso cultural francés, favorecid tanto la
laicizacion de las practicas como el desarrollo de los nuevos y modernos cementerios. Sosa,
Emilce, Un Siglo de Arte en el Cementerio de la Capilla de Nuestra Sefiora del Rosario, Tesis de
Maestria, dirigida: Dr. Arturo A. Roig, y co - dirigida: Dra. Arq. Silvia Cirvini. Defensa de Tesis:
18/08/2005 - Resolucién N° 220/05 CD, Facultad de Artes y Disefio, Mendoza, Universidad
Nacional de Cuyo, 2005 p. 294.
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una de las diferentes épocas, como asi la manera de resolver el espacio y su relacién
con la estructuracién estamental.

Segun Ariés, historiador de la Muen‘e18, se debe tener en cuenta dos enfoques
metodolégicos, a los que define como: “contradictorios pero complementarios”1 . El
primero es planteado a partir de un andlisis cuantitativo sobre el estudio de
testamentos, que proporciona el modelo Michelle Vovelle. Modelo que hemos tenido
en cuenta para analizar algunos casos en particular.

En cambio, el segundo enfoque propuesto por Aries es el que exponemos
como propuesta metodoldgica mas afin a nuestro proyecto de investigacion. A partir
de un analisis de la documentacion producida entre los afios 1787 y 1923, se
interpretara la relacién de la sociedad con la muerte, mas alld de la expresién
inconsciente”® de una sensibilidad colectiva®' a partir de las practicas y los rituales
funebres de nuestra sociedad. Si bien no se ha realizado un analisis cuantitativo,
como propone Vovelle, porque excederia nuestro trabajo, tendremos una mirada
desde la ideologia y las mentalidades tal como metodolégicamente propone Vovelle
en algunos estudios.

En la investigacion se procuré dar explicacion, vinculando las practicas
funerarias con los diferentes contextos sociales. Otro elemento importante para el
estudio fue el analisis de las estructuras sociales, a partir de sus estratificaciones y de
sus movimientos desde el siglo XVIII al XX, teniendo en cuenta conceptos como los
que aborda Bourdieu, a partir de su propuesta del concepto de campus y habitus.
Hemos considerado que la estratificacion esta concebida como un elemento
fundamentalmente ideolégico, entendiéndose el concepto de estratificacion como
aquellas sociedades de “ordenes” basadas en el prestigio u honor social.

El estudio de las mentalidades colectivas de la época estudiada nos debe
permitir analizar los pensamientos, ideales, creencias, rituales, mitos y simbolos
utilizados en las practicas funebres por la sociedad, los cuales varian segun las
épocas y segun las ideologias. Los modelos de representacion nos permitiran
penetrar en el contenido de las creencias religiosas.

No debemos olvidar que los ritos permiten una comunicaciéon alegorica,
imaginaria, que se realizan por medio de los objetos. Asimismo es importante sefialar
que la materialidad de los elementos es de caracter simbdlico, ya que son estos los
perduran como vestigios materiales a través de la historia, siendo sustentados por los
grupos de elite. En cambio, los sectores mas vulnerables o humildes no han podido
afrontar una materialidad tan costosa, convirtiéndose sus manifestaciones en

'® La actitud ante la muerte, fue abordada en Francia por historiadores denominados de la
tercera generacion de la Escuela de los Annales, como Philippe Ariés y Michel Vovelle entre
otros. Estos historiadores de las mentalidades abordaron temas como los modelos de
comportamiento, las representaciones sociales a través de las practicas, las actitudes, los
valores y las creencias colectivas. Estos formaron parte de “La Nueva Historia”, la que surge con
la necesidad de responder a un nuevo paradigma de investigacion, incorporando métodos de la
antropologia.

'® Aries, Philippe; E/ Hombre Ante la Muerte; Esparia, Taurus, 1999, p. 17.

2 Gomo la opinién generalizada de una época.

2 Ibidem, pp. 16, 17 y 18.
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representaciones inmateriales por la fugacidad y la falta de perdurabilidad de la
honras en el tiempo.

Durante el proceso de construccion del conocimiento Cientl'fiCOZZ, hemos
recurrido a diferentes teorias y postulados existentes para poder abordar nuestra
investigacion. Debido a la falta de trabajos anteriores sobre la especificidad de los
rituales de la muerte en Mendoza, fue necesario abordar el objeto de estudio a partir
de diferentes miradas metodolégicas. Esto nos lleva a una blusqueda conceptual a
partir de otras disciplinas, las que nos permiten como en el caso de la Arqueologia de
la Muerte, un abordaje a través de una teoria observacional de los comportamientos
funerarios de la sociedad, tomando como referencia trabajos arqueoldgicos ya
realizados. También es importante destacar, una mirada desde la Historia de la
Religién y la Historia de la Iglesia, sobre todo en la Argentina, la que nos permite un
acercamiento mas preciso sobre el culto, ademas de contribuir a la formacion
institucional religiosa, la que se remonta a la fundacién de la ciudad de Mendoza y fue
parte fundamental en la construccién social a partir de los cambios producidos tanto
en el culto de la sociedad como en los cambios de jurisprudencia realizados a partir
de 1820 los que dara como consecuencia una transformacion en las practicas
religiosas.

Es primordial sefialar en el presente trabajo de investigacion cuéles son las
condiciones juridicas y religiosas que se estableceran en América, ya que de ellas se
originaran las practicas y los rituales que se consolidaran durante la colonia y que
luego se convertiran en el centro de las luchas politicas en el periodo revolucionario
americano.

Entre otras miradas que nos permiten un acercamiento a nuestro objeto de
estudio, es el de la Antropologia de la Muerte®, ciencia que nos ayuda a sustentar los
supuestos tedricos sobre la organizacion de los diferentes elementos rituales
utilizados por la sociedad mendocina, para intentar comprender las conductas
sociales en funcion del contexto funerario. Otro recorrido necesario, fue la utilizacién
de métodos como la iconografia, la iconologia y la estética con el fin de dar
explicacion a las manifestaciones y representaciones funerarias y sociales que
conllevan un mensaje simbdlico (religioso, cultural). Es importante destacar que estas
representaciones, se relacionan directamente con la construccion de las ideologias y
las mentalidades de la sociedad mendocina y sus formas de representacion en cada
época.

2 Este debe estar en funcion de la vigilancia epistemoldgica, la cual se relaciona con la
coherencia tedrica en la construccion de la linea de pensamiento metodolégico.

B la antropologia de la muerte es aquella ciencia que toma por objeto de estudio al hombre y su
relacion con los aspectos culturales de la muerte, como son las representaciones rituales y sus
modelos de realidad simbdlica a través de su comportamiento social. “Aqui la muerte es
considerada como un polo, un transito, donde confluye lo biolégico y lo antropolégico, donde se
define lo animal y lo cultural y se abre asi todo un campo vasto de investigacién donde lo
medular es la muerte.” Franco, Francisco; Acercamiento antropolégico al tema de la muerte,
Universidad de los Andes, Facultad de Humanidades y Educacién, Maestria en Etnologia,
(Mencion Etnohistoria), web:

http://webdelprofesor.ula.ve/humanidades/franco/, Mérida - Venezuela, Web del Profesor,
Universidad de Los Andes, en [en linea], [2010].
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Marco espacio-temporal

El marco espacio-temporal de nuestra tesis nos permite indagar través de
momentos claves para lograr realizar inferencias acerca de los procesos que pudieron
provocar cambios en las funebria mendocina. Podemos sefialar que estas
transformaciones socioculturales han dependido de los usos y costumbres, ademas
de la regulacion tanto juridica como institucional sobre la muerte en los diferentes
tiempos histéricos. Si bien en la indagacion hemos tratado de ajustarnos al marco
temporal seleccionado, por momentos la investigacion tuvo que ser abordada por
diferentes temporalidades como en el siglo XVIIl, en el Medioevo y la Antigiiedad
Clasica. La fundamentacion reside, en que los rituales de la muerte han sido una
practica humana que ha acompafnado al hombre desde tiempos remotos, y su estudio
justifica su proyeccion en el tiempo a través de la jurisprudencia; porque la aplicacion
de la legislacion utilizada en Mendoza con respecto a los rituales de la muerte,
provienen de la antigua legislacién candnica, que fue consolidada a partir de una
estructura doctrinaria, durante el Medioevo en Europa.

Si bien la propuesta de trabajo temporal es diacronica, a partir de la evolucion
de los hechos a lo largo del periodo seleccionado, por momentos sera abordada
desde una perspectiva sincréonica teniendo en cuenta la evolucion temporal
comparada, que propone explicar las transformaciones generadas en la configuracion
de los procesos que provocaron los cambios.

El marco temporal de nuestra investigacién contiene dos momentos claves en
la legislaciéon de sepulturas con los consecuentes cambios producidos en las practicas
mortuorias. El primer momento es en 1787, fecha en que el rey Carlos Il de Espafia
promulga la Real Cédula en la que se establecen nuevas normas de enterramientos
fuera de los poblados, debido a las epidemias sufridas en Pasajes (Guipuzcoa) en
1781. En general, en Europa y América se produjeron grandes epidemias a partir del
crecimiento de las ciudades y de la falta de una planificacién urbana y un higienismo
social organizado. Las epidemias elevaron el niumero de muertos en los poblados y en
las ciudades lo que llevd a un primer intento de producir cambios en las practicas
sepulcrales, las que luego repercutirdn en toda la colonia y, por ende en Mendoza.
Estas normativas se implementaran recién en 1828 como cementerio publico
extramuros durante el periodo independiente. El segundo hito o corte temporal en
nuestro trabajo es 1923, afo en el cual se proclama la prohibicion de los
enterramientos masivos o en fosa comun en nuestra provincia.

(Jbjetivos
Los objetivos de la presente investigacion seran, entonces, los siguientes:

e Aproximarnos a un nuevo paradigma24 con su correspondiente corpus
conceptual a efectos de aportar conocimientos acerca de la funebria en Mendoza,
desde la historia social, durante el periodo de 1787 a 1923. Asi contribuir a la

* Que puede ser utilizado como marco tedérico o como un conjunto de teorias.
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historiografia desde la historia social y sociocultural en nuestra provincia en la
tematica de la muerte y ritos funerarios.

e Comprender el proceso de sincretismo religioso producido en América a
partir de la conquista y su relacion juridica con las practicas funerarias establecidas en
América y en particular en Mendoza.

e Comprender e interpretar los acontecimientos historicos y su relaciéon con los
procesos sociales, a partir del hombre mendocino y su relacién dialéctica con el
entorno cultural, social y principalmente religioso.

e Generar una aproximacion al sentido que reside en la carga simbodlica de las
practicas religiosas y funerarias, asi como en sus representaciones, las que seran
analizadas desde la historia de las mentalidades, a partir del comportamiento de las
dimensiones religiosas, culturales, sociales y familiares

Hipétesis
Dado que la hipétesis se orienta en torno a una linea tematica sobre las

manifestaciones ante la muerte de nuestra sociedad y en su relacion con la muerte,
nuestra propuesta de investigacion tratara:

La evangelizacion en América, es un proceso de sincretismoZSCuIturaI, entre las
raices nativas con la fe cristiana, donde las culturas nativas adoptaron el cristianismo
a su complejo politel'smo;26 dando inicio a un lento proceso de integracion, entre las
practica nativas y los rituales religiosos catélicos. En este sentido, podemos afirmar
que la antigua religion andina ha sobrevivido junto al catolicismo, provocando un
sincretismo cultural y sobre todo religioso. Por ello la legislacion espafiola, tuvo que
hacer frente al conflicto entre la religion popular y la oficial, tratando de controlar el
paganismo de las sociedades originarias, tanto en América como en Mendoza.
Asimismo estimamos que el Cementerio como institucion publica se constituye en
verdadero escenario del sincretismo en Mendoza.

Debemos entender que el proceso de sincretismo cultural dado en la provincia
de Mendoza al igual que en Hispanoamérica, son procesos de transformacion cultural
lentos, sutiles y permanentes, y en algunos casos llegan a pasar inadvertidos, pero al
abordar temas especificos como el culto y la religion, es ahi donde resaltan aspectos
culturales bien definidos. El mestizaje cultural y social que hemos heredado es el
producto de un eclecticism027, donde se han conservado los elementos mas
representativos de cada cultura.

% Sincretismo: Es la unién de dos o mas creencias... Es el intento de fundir elementos religiosos
y filosdficos usualmente considerados como heterogéneos. Ferrater Mora, José, Diccionario de
Filosofia, tomo lll, Barcelona, Ariel, 1999, pp. 3293 - 3394.

2 Chadwick, Henry y Evans, G. R.; El Cristianismo. Veinte siglos de Historia, V I, Folios, Espana,
1994, T. I.

7 Eg aquella tendencia a seleccionar o elegir. “es un seleccionismo”, lo mejor de cada doctrina.
El método consiste en elegir de todas las mas selectas opiniones. La caracteristica mas saliente
del eclecticismo es la moderacién constante incluso con respecto a la propia actitud ecléctica. Y
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Por otra parte, podemos establecer a partir de la temporalidad seleccionada,
que ésta se convierte en un elemento clave e importante como indicador de cambios
ideoldgicos y culturales. Ya que sefialan por ejemplo en 1787 los intentos de la corona
espafiola por trasladar los cementerios parroquiales fuera de los poblados; como
primer indicador de medidas higiénicas para el control de la salubridad publica, con el
fin de evitar las epidemias en el seno de las ciudades. Estos cambios daran como
resultado, el cementerio Romantico moderno que se consolida a través de la
legislacion en 1828 en Mendoza. Finalmente 1923 es otra fecha clave la que
responde a la prohibicién de los enterramientos en fosas comunes como elemento
fundamental en la construcciéon del concepto de individualidad y del derecho a la
identidad.

La sociedad mendocina, del periodo final de la colonia hasta las primeras
décadas del siglo XX, es un fiel reflejo del sincretismo religioso que se observa entre
el mundo nativo y el hispano para todo Hispanoamérica. Ello puede ser observado en
la funebria, en los rituales, en el culto, en el arte y en la legislacion que se practica por
entonces.

Estos modelos de religiosidad cultural los podemos observar en los
cementerios publicos del siglo XIX de la provincia de Mendoza que en determinados
sectores responde a modelos socio-cultural netamente europeos, mientras que si nos
adentramos hacia los sectores mas populares comienza un sincretismo cultural y de
las practicas religiosas a sus muertos. Donde las ofrendas de cigarrillos y vino se
conjugan con las cruces y los angeles.

Algunas (onsideraciones (‘onceptuales

El estudio de la Historia de la muerte surgié en Francia con los integrantes de
la Escuela de los Annales, y hoy es abordado en estudios mas recientes desde la
Historia de las Mentalidades®. El estudio de la muerte nos permite comprender los
rituales funebres® y sus transformaciones, como consecuencia de los cambios
sociales, culturales y politicos. Para esto, es necesario considerar los cambios
producidos en mentalidad e ideologia, las que ademas incitaron cambios politicos y en
consecuencia transformaron las sociedades y sus practicas. Por ello, para el
desarrollo de nuestra tematica, es primordial comprender el uso de las siguientes
nociones que utilizaremos en nuestro trabajo como son las de la ideologia y las
mentalidades™:

es por eso que el eclecticismo no es tampoco un historicismo. Ferrater Mora, José, op.cit, tomo
1, pp. 964 - 966.

*Bystos Posse, Alejandra; Piedad y Muerte en Cérdoba: siglos XVIy XVII, Cérdoba, Universidad
Catdlica de Cordoba, 2005.

% Le Goff y Truong, consideran que los rituales son el foco de la historia de las mentalidades,
como asi los cimientos de la antropologia politica histérica. Le Goff, Jacques y Truong Nicolas;
Una historia del cuerpo en la Edad Media, Buenos Aires, Paidds, 2005, p. 24.

%0 Segun Vovelle, podemos entender que es una Historia de las actitudes, de los
comportamientos y de las representaciones colectivas inconscientes de la sociedad. Vovelle,
Michel; op. cit., p. 11.
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Concepto de Ideologia: Ferrater Mora®" concibe a la ideologia como una
disciplina filoséfica cuyo objetivo es el andlisis de las ideas, las cuales reflejan los
|ntereses de una sociedad o una clase. También podemos sefalar que, segun Ibafez
- Brie*?, el término ideologia se relaciona mas concretamente con las luchas sociales
y polltlcas, ya que implica una modificacion de la sociedad en sus estructuras, tanto
en lo econémico, como en lo cultural.

Michel Vovelle retoma en consideracion algunos conceptos de Althusser
cuando define la ideologia como una relaciéon imaginaria de los individuos con sus
condiciones reales de existencia, en la que la ideologia se presenta como una
formalizacién organizada en la que se refleja el clima de una epoca

Las expresiones ideoldgicas engloban comportamientos por los que se define
el hombre, la familia y las costumbres. Y su vez, las mentalidades remiten al recuerdo
y a la memoria, provocando una subsistencia de las expresiones |deolog|cas ya que
los recuerdos preservan la identidad de los imaginarios sociales colectivos. ®

Vovelle utilizé las imagenes o la iconografia como fuente documental dando
respuestas a un sistema de creencias y tradiciones.

Michel Vovelle estudia los devocionarios populares para abordar el tema de
la muerte. Las ilustraciones en los mismos son una fuente que permite al
historiador, partiendo de la muerte y de las actitudes colectivas hacia ella,
redescubrir a la gente y sus reacciones.

La muerte ocupa un lugar especial en la historia de las mentalidades. Da
acceso al historiador a las actitudes inconscientes donde las caracteristicas
de la mentalidad se manifiestan en actos, mas que en declaraciones. Al
abordar el tema de la muerte, se accede a la vez a la historia de las
actitudes de la vida, de la estructura familiar y de todo aquello que
conforma la aventura de la vida humana®

Vovelle utilizara el objeto funerario, como un elemento simbdlico de
identificacion de un lenguaje social, que permite a través de los rituales interpretar la
ideologia oculta en ellos permitiéndole asi reconocer, las caracteristicas de una
sociedad.*

! Ferrater Mora, José; Diccionario de Filosofia T. Il, Barcelona, Ariel, 1999, pp. 1748 - 1741.
Acerbo Ibafez, Brie; Diccionario de Sociologia, Buenos Aires, Claridad, 2001, p. 233.
VoveIIe Michel ; op. cit., pp. 8 - 11.
VoveIIe Michel ; op. cit., pp. 10 - 15.
® Reséndez, Laura La muerte y Michel Vovelle como representante de la historia de las
mentalidades a través de su obra ideologies and mentalities, México, Universidad Auténoma del
Estado de
México, Facultad de Humanidades Cuerpo Académico Historia
Primer Congreso Internacional de Historia Social, 21, 22 y 23 de febrero de 2007, web:
http://lauraresendez.com/files/MICHEL_VOVELLE_Y_LA_MUERTE_web.pdf, [en linea], [2010],
5-10.
E‘P Gonzalez Villaescusa, Ricardo; El mundo funerario en el pais Valenciano. Monumentos
funerarios y sepulturas entre los siglos la. de C. - VIl d. de C., Madrid, Casa de Velazquez
Instituto Alicantino de Cultura, Juan Gil - Albert, °/;, p. 37.
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Concepto de Mentalidad: La Historia de las Mentalidades, cuyo orlgen es la
historia social, se remonta a la década del 50 segun lo explica Silvia Bustos®. Y en
su analisis desarrolla algunos conceptos de Febvre en los que sostiene que cada
época forja mentalmente su propio universo®®. Para Vovelle:

(...) la ideologia en un sentido restrictivo del término podria ser sélo un
aspecto o un nivel del campo de las mentalidades; dlgamos el de la toma
de conciencia, de la formalizacién o del pensamiento claro. 3

Esta nocién generalmente es considerada empiricamente, ya que las actitudes
colectivas, como es el caso de la muerte, se analizan a través de los rituales, las
representaciones que forjan las actitudes colectivas. Pero no debemos dejar de tener
en cuenta las referencias ideoldgicas, politicas, econémicas y filoséficas que
constituyen el entramado social y crean las pautas culturales.

Michelle Vovelle plantea que mas alla de un analisis de las estructuras
sociales, algunos historiadores postulan una explicacion de los comportamientos y las
actitudes colectivas, ademas de sus representaciones, asumiendo de esta manera un
enfoque sobre las historias de las mentalidades, que pone de manifiesto la vida real
de los hombres y la imagen que se hacen de ella; a esto Vovelle agrega:

(...) Enfoques que desafian toda reduccion mecanica, confrontandose con
el entrelazamiento de los tiempos de la historia, segtn la expresion de
Althusser, o sea con la difusion de las ideas-fuerza, como con la
coexistencia, en planos estratlflcados de modelos de comportamientos
venidos de diferentes herencias.*

De esta manera, podemos tratar de entender los comportamientos sociales tal
cémo se han ido promoviendo en diferentes momentos historicos, a partir de cambios
culturales. En primer medida, la imposicion del cristianismo en América a través de la
conquista, transformando su culto y su religiosidad. Luego, a fines del siglo XVIII, se
produce un proceso que Vovelle lo denomina como de descristianizacién o, como
generalmente se lo denomlna los procesos de laicizacion que tuvieron lugar durante el
siglo de las Luces*'. Las sociedades se dividian con la intencién de modificar la
estructura social y polltica, a partir de asociaciones secretas. Asi surgi6 la masoneria.
Su modelo fue la razén y, a partir de ella, construyd un dogma y un culto. Su objetivo
fue ilustrar al pueblo a través de la razén y de la ciencia, aplicando, politicas
antieclesiasticas.*? Si retomamos los conceptos de Vovelle, este considera que si se
toma desde la perspectiva de la historia de las mentalidades, éstas deben ser

7 Bustos de Evans, Silvia E.; Historia de las Mentalidades, en: Revista de Estudios Regionales
N" 8, CEIDER, Mendoza, Facultad de Filosofia y Letras —U.N.Cuyo, 1991, p.122.

® Para Vovelle, las mentalidades remiten al recuerdo, o a la memoria, o también a las diferentes
formas de resistencia, que pueden expresarse a través de los inconscientes o imaginarios
colectivos.
% Vovelle, Michel ; op. cit,. p. 13.
% Ibidem, p.18.
“ » Ibidem, p. 18.

2 Floria, Carlos y Garcia Belsusnce, César; Historia de los Argentinos, Buenos Aires, Larousse,
1992, pp. 158 - 159.
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concebidas desde un enfoque cuantlflcado a través de las fuentes demograficas,
testamentarias e iconografi cas™. Cada estudio en especial nos permite establecer
una relacion dialéctica entre las somedades y sus manifestaciones, ya sean fuentes
documentales, literarias o monumentales**

Al analizar los rituales de la muerte y su relacién con el cristianismo introducido
en el continente americano por la corona espafiola, debemos considerar los aspectos
que permitieron las transformaciones en las practicas provocadas por la imposicién y
la prohibicion de los rituales propios del culto nativo, vistos por los espafioles como
paganos. Esta situacion no fue asumida por la poblacién nativa, sino impuesta por la
fuerza, provocando una resistencia y una situacién de clandestinidad de sus propias
practicas religiosas. También debemos tener en cuenta la ausencia de testimonios
fisicos o materiales de aquellas masas anénimas como las que sefiala Vovelle, ya que
determinados grupos sociales no han podido dejar testimonios por su pobreza, a
través de un legado material.

Las practicas religiosas impuestas en Ameérica provocaron cambios culturales
muy importantes, como parte de las politicas de dominacioén cultural impuestas por la
Corona. Desde 1492 hasta los movimientos de la llustracién en América, la religion
catdlica domino las sociedades y hasta las jerarquizd en diferentes status. Por un
lado, la llustracién traeria aparejada una descristianizacion, una lucha por el poder vy,
una resistencia a la organizacion eclesial. Por otro, la religién cristiana se
caracterizara por intentar preservar el control social a traves de aquellos elementos
significativos que son representados a través de la Ilturgla La Iglesia utiliz6 como
recurso de evangelizacidén un universo rico en imagenes privilegiado por el espacio de
los templos, el cual cumpllra una gran funcion didactica, cuyo fin es llevar a cabo
procesos de transculturacion®. La i imagen religiosa est4 cargada de devocion a través
de lo sagrado, otorgando un nuevo significado a las devociones americanas. La

3 Monumentos, exvotos, retablos, cenotafios, etc.
* Los monumentos constituyen en si mismos una fuente objetiva de informacién e instrumento
indispensable para la investigacién, que nos permite determinar pautas histéricas sobre los
vestigios en las diferentes etapas que han atravesado las sociedades. Debemos entender que
las representaciones fisicas, son producto de la relacién que se establece entre un objeto y un
sujeto. El objeto estara siempre cargado simbdlicamente, ya que representa un momento
histérico, convirtiéndose en la existencia propia del objeto. Todo objeto de tipo patrimonial es un
vestigio de actividades humanas, producto de sus actividades mentales vy fisicas, las que son
portadoras de una carga simbdlica, que representan actitudes, creencias, ideas y costumbres

L|turg|a del griego, leiton, ergon, “obra o ministerio publico” etlmologlcamente significa oficio o
servicio publico. Hoy se caracteriza por ser el culto oficial de la Iglesia o el conjunto de cantos,
actos por medio de los cuales la iglesia expresa y pone de manifiesto su religién. Dentro de los
elementos de la liturgia encontramos los lugares sagrados, que son aquellos edificios publicos
oficialmente bendecidos o consagrados y destinados al culto o a la sepultura de los fieles. Otros
espacios consagrados son los espacios para el descanso de los fieles difuntos en los
cementerios. Azcarate, Andrés R. P., (Monje Benedictino), Curso facil de Liturgia, Buenos Aires,
ed San Benito, 1948, pp. 1 - 11.

® Es la relacién entre dos culturas, que comparten y mezclan sus pautas culturales, generando
una nueva cultura.
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Iglesia sacralizara el espacio y lo incorporara a lo sagrado de la vida*’. Dentro de los
espacios consagrados, encontramos los cementerios que son una prolongacion de la
Iglesia, ademas de un espacio bendecido que se convierte en un verdadero
camposanto o sacrosanto y, por ello excluye de él a los excomulgados a los suicidas
y a los que han renegado publicamente de la rellglon A partir del siglo XIX, se
generaran acontecimientos politicos de descristianizacion, que llevaran a la
implementacion de nuevas legislaciones como la creacién de nuevos cementerios,
que quedaran sin el resguardo eclesiastico, convirtiéndose en cementerios extra
muros. Estas imposiciones por parte del Estado, provocaran un cambio no sélo en la
legislacién, sino en las practicas rellglosas de toda la sociedad, lo que
denominariamos un impacto rellgloso-cultural

Los cementerios y su contenido |conogréﬁco son fuentes documentales de
representacion testimonial, convirtiéndose en indices o indicadores de una herencia
histérica proveniente de los sectores mas adinerados de la sociedad, ya que de los
sectores mas humildes, nos han dejado pequefios vestigios anénimos a través de la
Historia. Las practicas de una sociedad responden a configuraciones intelectuales
constrwdas a través de una identidad social, y representada a través de elementos
simbdlicos®

a7 Jauregui, Andrea y Penhos, Marta; Las imagenes en la Argentina colonial entre la devocién y
el arte, en: Burucua Emilio; “Arte, sociedad y politica,” volumen |, Nueva Historia Argentina,
Buenos Aires, Sudamericana, 1999, pp. 47 - 53.

Azcarate Andrés R. P. (Monje Benedictino); op. cit., p.26.

9 Sosa, Emilce, Valores Culturales Patrimoniales del Cementerio de Godoy Cruz (Cementerio de
San Vicente), Reivindicacién de un espacio Histérico y Artistico, en la Recuperacion de la
Memoria Colectiva del Departamento, Mendoza, Fondo Provincial de la Cultura de Mendoza,
Subsecretaria de Cultura - Gobierno de Mendoza, 2007, pp. 4 - 5.

% Chartier, Roger; El mundo como representacién, historia cultural: entre practica y
representacion, Espafa, Gedisa, 1996, pp. 53 - 60.
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Capitulo |
(ulto y Religion

La Conquista en América significé la conquista del
espacio sagrado, que fue irrumpido por los
espafioles los que impulsaron el reemplazo de un
modelo social y religioso construido a partir del
monoteismo.






| os antecedentes hispanos

(...) la muerte es una de estas dos cosas: o bien el que esta muerto no es

nada ni tiene sensacion de nada, o bien, segun se dice, la muerte es
precisamente una transformacién, un cambio de morada para el alma de
aqui a otro lugar. Si es una ausencia de sensacion y un suefio, como
cuando se duerme sin sofiar, la muerte seria una ganancia maravillosa...
Pero es ya hora de marcharnos, yo a morir, vosotros a vivir. Quien de
nosotros se dlrlge a una situacién mejor es algo oculto para todos, excepto
para el dios. 100

| pensamiento hispano durante el siglo XV

El culto ha sido inherente a todas las religiones a través del tiempo, las cuales
se manifiestan a partir de sus honras, en santuarios, imagenes y simbolos por los que
se veneran a un Dios.'”" Estas situaciones pueden en determinadas comunidades,
presentar caracteristicas comunes de acuerdo con la religiéon que profesan. Sus
miembros tienen un sentido de pertenencia en relacion con una fe determinada o con
un grupo. Para Bourdieu, estos grupos, son espacios de legitimaciéon que, ademas, se
encuentran histéricamente constituidos a través de una relacion dialéctica con sus
creencias a partir de su propio habitus'®. Asi, éste establece una relacion objetiva en
todo el conjunto SOCIa| a partir de sus diferentes fracciones y los lazos que se
establecen entre ellas'®®. Al abordar la nocién de practicas funerarias, debemos
entender que estas son concepciones estrechamente relacionadas en una sociedad, a
partir de condiciones objetivas y transformaciones ideoldgicas. Estas practicas,
promueven un sistema de dlsp05|C|ones 0 experiencias, a través de las que se
conforma el propio habitus'. Todas las sociedades, a lo Iargo de la Historia, han
desarrollado practicas en honor de sus muertos. Estas practlcas ® estan constituidas
y asociadas organizandose en instrumentos de apropiacion cultural. Las normativas
de las practicas y los valores de una sociedad cambian a lo largo del tiempo, en
relacion con el entramado social y su organizacion, el cual es continuo y dindmico.
Siempre se alude a una red de relaciones de las que dependen sus integrantes.

% Gondenado a muerte estas fueron las tltimas palabras de Sécrates (470 - 399 a. C.) antes de

beber cicuta. Apologia de Sécrates, 40c - 41c. Martinez Llorca, Fernando, La Muerte, en: web:
http://guindo.pntic.mec.es/~ssag0007/hemerotecal_archivos/n2digital - feb2011 -
pdf/fernandomartinez - Lamuerte.pdf, en [en linea], [2009], [pdf: p. 9].
9" Acerbo Ibafiez, Brie, op. cit., 2001, p. 124.
192 Entigndase por habitus las disposiciones adquiridas a lo largo de cada trayectoria social, y
como sistema de habilidades inconscientes producidas por la interiorizacién de estructuras
objetlvas De hecho el habitus tiende a producir las practicas sociales.

% Bourdieu, Pierre, Campo de Poder y Campo Intelectual, Buenos Aires, Folio, 1983, pp. 11-22.
% Ibidem, pp. 34 - 35.
105 “(...) Pueden estar objetivamente adaptadas a su fin sin suponer la busqueda consciente de
los fines y que pueden ser objetivamente regladas y regulares sin ser el producto de la
obediencia a reglas” Gutiérrez, Alicia, Pierre Bourdie. Las Practicas Sociales, Misiones, editorial
Universitaria, 1995, p. 68.
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Cada sociedad constituye un mundo cargado significativa y simbodlicamente.
Hoy podemos establecer que las expresiones funebres de distintas culturas se
relacionan, segun las diferentes atribuciones culturales que se manifiestan, a través
de sus ritos, creencias, costumbres y valores, determinando asi cada una de sus
pautas culturales. Las diferentes sociedades, de una manera u otra, han preparado
los cuerpos siguiendo ritos y tradiciones asociadas a la religién o en funcién de las
creencias. Si bien el cementerio cumplié con una funcién sanitaria respecto de las
ciudades, sus rituales no se desprenden de él, sino que provienen de una gran
necesidad religiosa, cultural e individual de proteccion del cuerpo y del alma.

Podemos sefialar que las practicas funerarias se han desarrollado
dependiendo basicamente de los cambios socioculturales y, ademas, de los distintos
tipos de instituciones o legislaciones (normativas sociales) en diferentes tiempos
historicos.

Las sociedades crean una realidad propia y dan al mundo significados, los
cuales son representados de diversos modos. A medida que una sociedad se hace
mas compleja, mas complejos se hacen sus ritos'% y cultos'” funerarios. En las
primeras sociedades el temor a la muerte se vio plasmado a través de rituales o
practicas magicas, con las que se buscé la proteccién divina. Todas las culturas han
basado su estructura social y cultural en cultos de iniciacién, pubertad, fertilidad y
muerte.

Los simbolismos instituidos en las diferentes culturas representan un mundo
de ideas. Las religiones durante mucho tiempo han estado intimamente unidas a la
magia, y esta union surge de la necesidad de creer en fuerzas superiores y en el
deseo o esperanza de propiciar aquellos poderes sobrenaturales, en que los hombres
piden a los dioses beneficios, mediante rituales o ceremonias magicas o chamanicas.

Al abordar el tema de la religiosidad en Hispanoamericana, tenemos
indefectiblemente que remontarnos al descubrimiento de América como lo sefalan
Floria — Garcia Belsunce quienes sostienen que: “(...) Casi nada de lo que acontece
en este siglo puede ser entendido si no se tiene en cuenta el factor religioso. La
Iglesia Catdlica es, en ese sentido, paralela e insoslayable.108

Asi, los espafioles en América comenzaron una nueva etapa cultural y, sobre
todo de transformacion religiosa, porque

(...) El occidental moderno experimenta cierto malestar ante ciertas formas
de manifestacién de lo sagrado: le cuesta trabajo aceptar que, para
determinados seres humanos, lo sagrado pueda manifestarse en las

% Desde el punto de vista antropoldgico el ritual, puede ser caracterizado por una accién

determinada y en forma muy cuidadosa, en la que se representa simbodlicamente un significado
que es compartido por un conjunto de personas. Las religiones utilizan los rituales que evocan
valores trascendentes y sagrados. Para culturas mas primitivas, los rituales permiten influir forma
magica sobre acontecimientos futuros, Acerbo Ibafiez, Brie, op. cit., pp. 394 - 395.

97 Son aquellos actos humanos, internos y externos, por medio de los cuales el hombre
reconoce su interior y lo manifiesta exteriormente (a través de los rituales), a Dios. Ibidem, p.124.
"% Floria, Carlos y Garcia Belsunce, César, Historia de los Argentinos, Buenos Aires, Larousse,
1992, pp. 32 - 33.
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piedras o en los arboles. Pues, como se vera en seguida, no se trata de la
veneracion de una piedra o de un arbol por si mismos. La piedra sagrada,
el arbol sagrado no son adorados en cuanto tales; lo son precisamente por
el hecho de ser hierofanias’®, por el hecho de “mostrar” algo que ya no es
ni piedra ni arbol, sino lo sagrado, lo ganzandere.

. Al manifestar lo sagrado”o. En otros términos: para aquellos que tienen
una experiencia religiosa, la Naturaleza en su totalidad es susceptible de
revelarse como sacralidad cosmlca El Cosmos en su totalidad puede
convertirse en una hierofania’’

Las manlfestacmnes de lo sagrado han fundamentado ontolégicamente el
Mundo. El descubrimiento'’ permltlo la revelacién de un nuevo espacio, un espacio
sagrado, el que posee un valor existencial para el hombre religioso. Por esta razén, el
hombre se ubica como el “Centro del Mundo”. Para vivir en un nuevo Mundo, hay que
fundarlo, ya que este equivale a la Creacion del Mundo. El hombre no-religioso,
rechaza Ia sacralidad del Mundo, ya que asume Unicamente una existencia
“orofana”.

Una gran motivacién que tuvieron los esparioles, al llegar a nuestras tierras,
fue en un principio la busqueda de bienes terrenales, poder y dominacion,

(...) se transformaron en duefios absolutos y jueces repartidores de todas
las tierras,... Pero debe tenerse en cuenta que el objetivo supremo
reglamentado por la Corona en las Leyes de Indias es la obligacion de
ocupar y colonizar las nuevas tierras, requisito indispensable para continuar
con futuras conqutstas

109 Segun el autor la hierofania es: algo sagrado se nos muestra. Eliade, Mircea; Lo sagrado y lo

profano, Barcelona, Guadarrama, Punto Omega, 1981, p. 10

"% E| hombre de las sociedades primitivas vive en relacion a lo sagrado o en la intimidad de los
objetos consagrados ya que lo sagrado esta saturado de ser. Ilbidem, p. 10.

""" Ibidem, pp. 10 - 15.

"2 Un territorio desconocido, sin ser ocupado “por nosotros”, es aquel que se trata de conquistar.
“(...) En la perspectiva de las sociedades arcaicas, todo lo que no es “nuestro mundo” no es
todavia “mundo”. No puede hacer uno “suyo” un territorio si no le crea de nuevo, es decir, si no le
consagra. Este comportamiento religioso con respecto a las tierras desconocidas se prolongo,
incluso en Occidente, hasta la aurora misma de los tiempos modernos. Los “conquistadores”
espafioles y portugueses tomaban posesién, en nombre de Jesucristo, de los territorios que
habian descubierto y conquistado. La ereccién de la Cruz consagraba la comarca, equivalia, en
cierto modo, a un “nuevo nacimiento”: por Cristo, “las cosas viejas han pasado; he aqui que
todas las cosas se han hecho nuevas’(ll Corintios, 17). El pais recién descubierto quedaba
“renovado”, “recreado” por la Cruz. Ibidem, p. 21.

'3 Ibidem, p. 15 -16.

"% Cueto, Adolfo, Historia del Proceso de Enajenacion de la Tierra Fiscal en Mendoza (siglos XVI
—XIX) Estudio sobre la aplicacion de la Legislacién Indiana en la época colonial. Su vigencia y
proyeccién durante el siglo XIX en Mendoza;, Mendoza, Facultad de Filosofia y Letras,
Universidad Nacional de Cuyo, 1999, p. 37.
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Los espafoles no consideraron inicialmente la posibilidad de que podian
encontrar en América otro tipo de cultura. A partir de este nuevo contacto, en sus fines
nunca estuvo presente otra concepcion que no fuese la de ‘inculturacion™®. A partir
de aquel choque cultural, se dio forzosamente la destruccién de una de ellas Asi los
naturales amerlcanos fueron conquistados. Dentro de la conquista se produjo un
proceso de mestlzaje ® esta mezcla no tuvo un limite, y se promovié asi un mestizaje
de creencias, ritos y un sincretismo religioso. Este reune aquellas influencias
culturales que fueron aportadas or los diferentes actores culturales como los
amerindios, africanos o cristianos’'’. La vision de Gruzinski nos parece sumamente
clara, a fin de poder esclarecer aquellos posicionamientos que se relacionan con la
conquista de América:

(...) Podemos reducir asi la historia de la conquista de América a un
enfrentamiento destructor entre buenos indios y malos europeos, con la
conviccién y la buena fe que poniamos antafio en oponer los salvajes de
América a los conquistadores civilizadores. Esta manera de ver las cosas
petrifica y empobrece la realidad al eliminar todo tipo de elementos
que desemperfian papeles determinantes: los intercambios entre un
mundo y otro, los cruces, pero también los individuos y los grupos que

"% O inculturacién de la fe. Alude a una relacion de caracter estructural entre la fe y la cultura. La

cuestion del dogma se halla unida a un gran tema, como es el de la mision universal del
evangelio que implicé por si mismo el contacto o encuentro con otras culturas. En América llegd
con la conquista, “(...) en medios de notables procesos de destruccion y transformacién de la
cultura indigena.” Sélo en el siglo XX se rompié la mentalidad etnocentrista occidental y se
elabora conceptualmente el derecho de cada cultura a su propia identidad. Floristan, C.,
Tamayo, J. J., Diccionario Abreviado de Pastoral, Navarra, Espafia, el Verbo Divino, 1988, pp.
230 - 232.
Si analizamos otro concepto sobre el mismo término, podemos decir: “(...) El término
inculturacion, no se trata de un modismo teolégico, misionolégico o pastoral, sino de una
cualificacion indispensable de la | Revelacion, de la | Evangelizacion y de la reflexion teolégica.
Inculturacion es un término teolégico con una connotaciéon antropolégico - cultural. Se

distingue de las nociones puramente antropolégicas de aculturacion (proceso de
transformaciones de una persona o grupo humano derivadas de su contacto con una cultura que
no es la suya), de enculturacién (concepto analogo al de socializacion = proceso de iniciacion de
una persona o grupo a Su propia cultura o sociedad) y de transculturacion (término que denota o
la presencia de determinados elementos culturales a través de diversas culturas o la
transferencia etnocéntrica y unidireccional de elementos culturales de una cultura dominante a
otra cultura, generalmente subordinada). Se distingue también de la adaptacién, tomada como el
ajuste fenomenolégico tanto del evangelizador (modos de ser y de obrar) como del mensaje
(traduccién y expresién) a la cultura destinataria”, Azevedo, M. C., Inculturaciéon, Teologia
Fundamental, web: http://www.mercaba.org/DicT/TF_inculturacion.htm. [en linea], [2008].

® Son aquellas influencias culturales que provocan cambios en los comportamientos sociales.
Debemos considerar que a partir de esta convivencia cultural se ponen de manifiesto actitudes
sociales como la coexistencia, la alteridad, o la yuxtaposicion de practicas, creencias o
simplemente habitos sociales. Gruzinski, Serge, El pensamiento mestizo. Cultura amerindia y
civilizacién del Renacimiento, Espafia, Paidos, 2007, p.53.
" Ibidem, pp. 52 a 53.
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ofician de lntermedlarlos entre los grandes bloques que nos gusta
identificar. '

La conquista americana presenta un fenémeno que es inseparable y
fundamental para nuestro trabajo: que es la conquista de los cuerpos y las almas en el
Nuevo Mundo. Esto cambiara para siempre las practicas y los rituales nativos.

(... ) lo sagrado y lo profano constituyen dos modalidades de estar en el
mundo, dos situaciones existenciales asumidas por el hombre a lo largo de
su historia. Estos modos de ser en el Mundo no interesan sélo a la historia
de las religiones o a la sociologia, no constituyen un mero objeto de
estudios histéricos, sociolégicos, etnolégicos. En Ultima instancia, los
modos de ser sagrado y profano dependen de las diferentes posiciones que
el hombre ha conquistado en el Cosmos; interesan por igual al filésofo que
al hombre |ndagador avido de conocer las di- mensiones posibles de la
existencia humana.’

Para poder comprender la llegada de los espafoles al huevo mundo, hemos
tomado algunas apreciaciones de O’Gorman, dado que éste en su obra pone en crisis
algunos fundamentos de la historiografia americana tradicional,'® lo que permitira
percibir cuales fueron las diferentes estructuras de pensamiento durante el siglo XV
en Europa y, como éstas transformaron las culturas americanas, a partir de estas
tendencias, que se pondran en crisis durante los siglos XVIIl y XIX.

Durante el siglo XV Europa produce una |magen de si mlsma y del mundo a
partir de una perspectlva egocéntrica del Universo''. La Ecumene'® hace referencia
a “nuestro mundo'? "y lo define con la divisién de Ias grandes porciones de tierra,
conocidas como Europa, Asia y Africa. A partir de esta divisién tripartita no sélo se
representa un espacio territorial, sino un espaC|o cultural y sobre todo religioso
asociado a los misterios de la Santisima Trinidad'?

O’Gorman analiza los viajes de exploracic')n maritima de Colén y Vespucio en
una busqueda hacia el istmo que uniria los dos océanos, para llegar a los territorios
asidticos. Cada uno de ellos serd portador de concepciones diferentes que
trascienden una imagen previa, la cual se condiciona y se impone a la propia
experiencia. Esta imagen explicaria que a partir de la concepcién previa que poseen
de la realidad, es como cada uno de ellos concibe al mundo y cémo se relaciona con
este. Coldn se obstinara en la idea de no haber realizado el descubrimiento de un

'8 Ibidem, p. 56.
ESTE| destacado es nuestro.
1o ? Eliade, Mircea; op. cit, p. 12.
® O"Gorman, Edmundo, La Invencién de América. El Universalismo de la Cultura de Occidente,
México, Fondo de Cultura Econémica, 1958.
2" Una tierra inmovil, esférica que ocupa el centro del cosmos. En la que accedid a la posibilidad
de la existencia de tierras desconocidas, concebidas como otros mundos.
22 Como aquel mundo conocido, habitado y habitable.
128 Entiéndase como el continente europeo.
2% Ibidem, pp. 1- 22.
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nuevo continente, estas ideas estarian basadas en concepciones medievales de tipo
dogméticas125.

A partir de la construccion del propio ser'? atribuido a América, el autor admite

una nueva vision y la existencia de un mundo nuevo, frente a un mundo viejo. Europa
asume y aparece representada como la reina del mundo, recibe el homenaje de Asia,
Africay América'?’. Europa asume una actitud como el centro del universo y centro de
la Humanidad.

La cultura europea se considera heredera y albacea de la tradicion grecolatina,
poseedora de la verdad revelada'®, Espafa, con el descubrimiento, se convertira en
la portadora de esa presencia europea en Ameérica, y sobre todo incorporara el
mensaje de la fe cristiana como sefiala Adolfo Cueto, a partir’(...) de una cruzada
evangelizadora’”zg, Esta concepcidn puede ser interpretada a partir de la primera Ley
de Indias, la cual estable:

(...) Y felizmente hemos conseguido traer al Gremio de la Santa Iglesia
Catdlica Romana la innumerables gentes, y Naciones que habitan las
Indias Occidéntales, Islas y Tierrafirme del Mar Occeano, y ofras partes
fujetas & nuestro dominio. Y para que todos vniverfalmente gozen el
admirable beneficio de la Redempcion por la sangre de Chriffo Nuestro
Sefior, rogamos, y encargamos & los naturales de nuestras Indias, que
no hubieren recevido la Santa Fé, pues nuesftro finen prevenir y
enviarles Maefstros y Predicadores, es el provecho de fu converfion,
falvacion, que los reciban, y oigan benignamente, y dén entero crédito
a fu doctrina. Y mandamos a los naturales y Efpanoles, y otros
qualfquier Chriftianos de diferentes Provincias, 6 Naciones, eftantes, 6
habitantes en los dichos nueftros Reynos y Senforios, Islas, y
Tierrafirme, que regenerados por el Santo Sacramento del Baptfmo
hubieran recibido la Santa Fé, que firmemente crean, firmamente
confieffen el Mifterio de la Santifima Trinidad, Padre, Hijo, y Efptitu
Santo, y vn folo Dios verdadero, los Articulos de la Santa Fé, y todo lo
que tiene, enfefia, y predica la Santa madre Iglefia Catolica Romana; i fi
con animo pertinaz, y oftinado en no tener, y creer lo que la SantaMadre

125 Stehele, Emil, Testigos de la fe en América Latina. Desde el descubrimiento hasta nuestros

dias, Buenos Aires, Guadalupe (El Verbo Divino), 1986, pp. 13 - 14.

126 A través de un proceso ontoldgico.

127 | os tres mundos se asociaban a la trilogia de la Santisima Trinidad.

128 América fue concebida a partir de su imagen y semejanza, y se la identificd, como signo de la
barbarie. En ella se depositan los ideales de Europa como el cuerno de la abundancia cuyos
productos se ponen al servicio y a los pies de Europa. América postrada ante Europa, se
encuentra vacia de historia, de civilizacion y de humanidad. América encontrard su sentido
cuando se asemeje al ideal Europeo. Su poblacién a un paso entre humanos y bestias tendran la
capacidad de incorporarse a la cultura cristiana, y por ello convertirse en ciudadanos de esa
nueva Europa.

12% Cueto, Adolfo O., Historia del Proceso de Enajenacion de la Tierra Fiscal en Mendoza (siglos
XVI -XIX) Estudio sobre la aplicacién de la Legislacion Indiana en la época colonial. Su vigencia
y proyeccién durante el siglo XIX en Mendoza; op. cit, p. 36.
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Iglefia tiene y enfefia, fean castigados con las penas impueftas por
derecho, fegun, y en los cafos que en él fe contienen.”"¢

La ocupacién espafola en América, estuvo sustentada por una estructura
religiosa, siendo esta, un elemento esencial y decisivo en la conquista. Los preceptos
del cristianismo fueron la guia, no soélo espiritual sino legal en las relaciones
interculturales. La creencia, las leyes y las acciones espafolas no fueron siempre
compartidas por todos Ios espanoles debido a una gran variedad cultural y humana
que llegd desde Espana La legislacién espafiola en América, cumplié con las
disposiciones de la bula de Alejandro VI, expedida en 1493, en que se hacia del
Nuevo Mundo

(...) una especie de dominio en el que se reunian en un solo el gobierno
eclesiastico y el politico. De esta suerte la Corona, en llenando su
responsabilidad de cristianizar a los indios, se encontraba asi misma
situada en medio de toda clase de disputas eclesiasticas, a la vez que
confrontando varios y dificiles problemas politicos. 132

Durante la conquista surgieron innumerables conflictos legales y religiosos.
Uno de los interrogantes planteados fue la racionalidad de los indigenas y qué
derechos les correspondian. Luego, se debié establecer qué tipo de instruccion
religiosa debian recibir los naturales antes del bautismo, o si los nuevos conversos
debian pagar diezmos. Otro cuestionamiento fue si en América debia establecerse la
Inquisicién para proteger a los naturales de la herejia. Estos y otros interrogantes
fueron planteados desde la Corona. Las disposiciones fueron establecidas a partir de
la autoridad real y a través de un Consejo de Indias, que fue el principal cuerpo
gubernativo residente en Espafa. Por otra parte, los virreyes representaban en
América la voluntad real. Hacia el siglo XVI, los espafoles se hallaban saturados por
el espiritu del formalismo legal, siendo América una oportunidad para el ejercicio de
todo tipo de convencionalismos juridicos. La conquista se revel6 por si misma en la

(...) urgencia de los misioneros para llevar a lugares distantes y, por
consiguiente, a hombres hasta entonces desconocidos, el gran mensaje de
la cristiandad: la fe."

Esta conquista, se vio dividida entre dos extremos, el de ganar almas y la sed
de riquezas. Los espafoles en este periodo expresaron una gran pasién por los
extremos. A medida que avanzaba la colonizacion fue imperioso el tratamiento de
diversos temas, y uno de ellos seria el tratamiento de los indios.

%0 | eyes de Indias, Libro Primero, Titulo Primero, De la Santa Fé Catdlica, Archivo digital de la

?lslamon en el Peru, web: www.congreso.gob.pe/ntley/LeyIndiaP.htm, [en linea], Peru, [2007].
ESTE| destacado es nuestro.

Hanke, Lewis, Bartolomé de las Casas. Pensador, politico, historiador, antropdlogo; Buenos
Aires, ed. Universitaria de Buenos Aires (EUDEBA), 1968, p.1 -

32 Ibidem, p. 4.

3% Ibidem, p. 11.
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A partir de los principios de la fe, las leyes reguladoras de la condicién juridica,
social y econémica de los indigenas tomaron dos posiciones doctrinalmente extremas.
Esto provocd una verdadera guerra ideoldgica sobre la naturaleza de los nativos. Los
debates se desarrollaron en Valladolid durante los afios de 1550 y 15651, cuando Juan
Ginés de Sepulveda y Bartolomé de Las Casas pugnaron acerbamente sobre la teoria
aristotélica’

Las opiniones estaban divididas acerca de la condicién de los indios y Se puso
en discusion la condicion de esclavo y la condicion de hombre libre™®. Estas
discusiones tendran su fundamentacion en las concepciones platénicas y aristotélicas
que establecen la relacidn dialéctica entre el cuerpo (materia) y el alma (sustancia
inmaterial inmortal e |nd|SOC|abIe) dando por resultado el concepto de “el hombre
mortal (como hombre Ilbre) . En cambio América se sumi6 en un anacronismo que
remarcaba su ignorancia, su desnudez y su salvajismo. Por este motivo reafirmamos
el concepto de que América fue inventada a imagen y semejanza de Europa. Por esto,
“América a medida que va siendo va dejando de ser;” esta cuarta parte del mundo
generara su ser, al mismo tiempo en que se aniquilara a si misma. O’Gorman, en su
obra, establece que el descubrimiento americano “no es un descubrimiento sino una
invencioén”. A partir de la concepcion del hombre europeo, que tiene sobre si mismo y
sobre otros mundos'?

Otra mirada es la de Todorov, que indaga sobre el descubrimiento de América,
desde una perspectiva semidtica en la que analiza, cartas, documentos y otros
escritos, la que le permiten tener una vision mas clara sobre las ideas preconcebidas
que traian los espafioles. También determina a través de estos documentos la
necesidad econdmica que permitia restituir el comercio con Asia, y la necesidad de la
Corona de convertirse en portadora de evangelizacién. En este caso, ambas
concepciones permiten confirmar las conV|CC|ones Ny las ideas preconcebidas del
mundo europeo y su relacién con su propia realidad.”

¢ Desarraigo cultural y evangelizacion

La colonizacion represent6 la alteridad humana cuando la cultura espariola se
impuso sobre la nativa, sin tratar de entender su forma de vida. Estas conductas
fueron motivadas por un comportamiento condicionado por las ideas que se
generaron sobre los indigenas, los cuales fueron considerados inferiores ya que
estaban a mitad de camino, “enfre hombre y bestias”. Todorov sostiene que la
desnudez de los naturales para Coldn se encuentra despojada de toda propiedad
cultural, caracterizada por la ausencia de costumbres ritos, religion, o como afirma

** Ibidem, pp. 14 - 15.

% Las Casas sostenia que todos los hombres en su origen eran libres, concedido por la voluntad
de Dios. Ibidem, p. 47.

136 ** Le Goff, Jacques y Truong Nicolas, op. cit, p. 34.

¥ 0°Gorman, Edmundo, op. cit, p. 22 - 129.

Todorov, Tzvetan, La Conquista de América. El problema del otro; Buenos Aires, ed. Siglo
XXI, 2003, p. 44.
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Colén, por una desnudez espiritual. '3 Para los espafioles la conquista religiosa
consisti6 en reemplazar ciertas imagenes poaganas de los lugares sagrados y
sustituirlos por otros como el de la Santa Cruz"

Fig. 1- 1° Ley, Leyes de Indias, Libro Primero, Titulo Primero, De la Santa Fe Catélica’

Asi en el caso espairiol, la Corona concentré todo el control sobre el personal y
las rentas de la Iglesia, en aquella gran empresa evangelizadora que el mundo jamas
habia conocido hasta entonces. De alli la importancia del papel de la evangelizacion
que desempefiard la corona espafola como guardiana de la Iglesia en América. En
esta época la actividad misionera fue un fenomeno exclusivamente catdlico. Estas
misiones se iniciaron cuando la Iglesia espafiola se hallaba en la cima de la reforma
humanista. Pese a todo, el humanismo de los religiosos espafioles no alcanzo, y la
mayoria de estos fueron muy hostiles a las religiones nativas. Asi se comenzo con la
destruccién de cualquier rastro de culto, a partir de la sustitucién por una nueva
cultura basada en pautas e imagineria del catolicismo, y un ritual elaborado con
abundancia de procesiones, festividades y dramas religiosos. Todo rastro de deidades
paganas fue sistematicamente destruido, y sobre las ruinas de algunos de los
principales templos se levantaron Iglesias cristianas 12,

Con la conquista, la opinién sobre la condicién juridica de los indigenas se
encontré totalmente fragmentada. Por un lado, se pronunciaban por la servidumbre
tedlogos como el padre Bartolomé de las Casas y, por el otro lado, Coldn solicitaba la
venta de los indios'* al Obispo de Badajoz . No tardé en arraigarse el criterio que
combatia la esclavitud, dando a los naturales su libertad. Pero la legislacién de la
época presenta grandes vacilaciones entre estas dos tendenmas Por un lado, Juan
Ginés de Sepulveda se basaba en el principio aristotélico™ que justificaba la

"% Ibidem, p. 44.
0 Ibidem, p.68.
"' leyes de las Indias, Libro Primero, Archivo digital de la Legislacion en el Per,
www.congreso.gob.pe/ntley/LeylndiaP.htm, [en linea], [2007].
2 Chadwick, Henry y Evans, G.R., El Cristianismo. Veinte siglos de historia, V. |, Ed. Folios,
Espana 1994, pp. 118 - 120, T. I

Ots Capdequi, José Maria, Instituciones sociales de la América Espafiola en el periodo
Colonial; La Plata, Facultad de Humanidades y Ciencias de la Educacién, de la Universidad de la
Plata, 1934, p. 51.
g obispo de Badajoz fue uno de los Prelados que contradijeron al decreto de suspensién del
Concilio de 28 de abril de 1552, durante el Concilio de Trento.

Segun el principio Aristotélico (...) “El esclavo, por lo contrario, no es sélo esclavo del serfior,
sino que depende de éste absolutamente. Esto prueba claramente lo que el esclavo es en siy lo
que puede ser. El que por una ley natural no se pertenece a si mismo, sino que, no obstante ser
hombre, pertenece a otro, es naturalmente esclavo. Es hombre de otro el que en tanto que
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condicién de siervo por natura deblendose someterse a los espafioles por dos causas;
primero por carecer de alma'*® sin poder profesar la fe catélica y segundo por haber
sido vencidos y dominados por una cultura superior. Debemos entender que los
nativos fueron conS|derados seres inferiores, puesto que les faltaba la razén, al menos
parmalmente . Las Casas defendio el derecho y proclamé que los indios no podian
ser reducidos a la esclavitud, de hecho en los documentos oficiales de Ia época, los
reyes niegan a Colon el derecho de vender a los indios como esclavos™®. En la bula
papal de 1537, Paulo Il afirmé que los indios deben ser conS|derados como
verdaderos hombres que son, y no estan privados de su libertad ni del dominio de sus
cosas, de ello se desprende el principio cristiano fundamental:

(...) Dios cre6 al hombre a su imagen, ofender al hombre es ofender a Dios
mismo.”"* “(...) que los indios estan provistos de rasgos cristianos y que
aspiran a hacer reconocer su cristianismo, “salvaje.”

Mediante las bulas papales, Espaia y Portugal habian adquirido los derechos
cedidos por los papas, de convertir al cristianismo a los pueblos paganos cuyas tierras
exploraban. Otros tratadistas justificaron la dominacion sin la necesidad de poner al
servicio los ideales religiosos. Por otro lado, Bartolomé de las Casas sostenia que los

hombre se convierte en una propiedad, y como propiedad es un instrumento de uso y
completamente individual. ... Algunos seres, desde el momento en que nacen, estan destinados,
[24] unos a obedecer, otros a mandar; aunque en grados muy diversos en ambos casos. La
autoridad se enaltece y se mejora tanto cuanto lo hacen los seres que la ejercen o a quienes ella
rige. ... cuando es uno inferior a sus semejantes, tanto como lo son el cuerpo respecto del alma y
el bruto respecto del hombre, y tal es la condicién de todos aquellos en quienes el empleo de las
fuerzas corporales es el mejor y unico partido que puede sacarse de su ser, se es esclavo por
naturaleza. Estos hombres, asi como los demas seres de que acabamos de hablar, no pueden
hacer cosa mejor que someterse a la autoridad de un sefior; porque es esclavo por naturaleza el
que puede entregarse a otro; y lo que precisamente le obliga a hacerse de otro, es el no poder
llegar a comprender la razén, sino cuando otro se la muestra, pero sin poseerla en si mismo. Los
demas animales no pueden ni aun comprender la razén, y obedecen ciegamente a sus
impresiones. ... esclavitud y permanecer en ella por la ley, siendo esta ley una convencion [26]
en virtud de la que el vencido en la guerra se reconoce como propiedad del vencedor; derecho
que muchos legistas consideran ilegal, y como tal le estiman muchas veces los oradores
politicos, porque es horrible, segin ellos, que el mas fuerte, sélo porque puede emplear la
violencia, haga de su victima un subdito y un esclavo”. Aristoteles, Politica - “Libro primero,
capitulo Il - De la esclavitud”, web: http://www filosofia.org/cla/ari/azc03.htm, [en linea], proyecto
en Filosofia en espafiol, © [2005], en: web: www.filosofia.org, Patricio de Azcarate. Obras de
Arlstoteles [en linea)], Madrid 1874, tomo 3, portada y paginas, [2008].

S El cuerpo es una especie de carcel del alma y la misién del hombre es liberarla a través de la
purificacion. Para Platon hay una dualidad entre cuerpo y alma, con una relacion directa entre lo
moral, lo metafisico y lo epistemoldgico. La doctrina aristotélica constituye la mas importante
reflexion sobre la ontologia de lo viviente. A partir de Aristételes, los estoicos, neoplaténicos y
cristianos comenzaron los cuestionamientos acerca de la existencia del alma y su relacién con el
cuerpo y la naturaleza, Ferrater Mora, José, op. cit., tomo |, pp. 109 - 123.

"7 Todorov, Tzvetan, op. cit, p.173.
"“81bidem, p.173.
9 pidem, p.174.
5 bidem, p.175.
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naturales poseian atributos humanos y tenian por lo tanto uso de razén y podian vivir
libres en sociedad civil y poseer propiedades. Pero de hecho, se legitimd la violencia a
partir del divorcio entre la doctrina y las practicas, ademas, entre el derecho™’ y el
hecho.
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Fig.-2 Tratado que fray Bartolomé de las Casas compuso por comisién del Consejo Real'®

En términos generales, los indigenas fueron declarados vasallos libres, pero la
condiciéon de semi-esclavos prevalecidé sobre el orden legal, ya que fueron
considerados en términos juridicos como personas menores, con necesidad de tutela
y proteccién juridica. Por otro lado, las doctrinas de los juristas y tedlogos sobre los
hechos de la guerra justificaron la dominacién indigena a partir del requerimiento154.
Este fue un texto legal que esencialmente solicitaba a los naturales el sometimiento
pacifico evitando enfrentamientos, este texto debia ser leido a los indigenas por cada
conquistador155.

¥ Ots Capdequi, José Maria, Instituciones sociales de la América Espafiola en el periodo

Colonial, op. cit. p. 52.
%2 Sosa, Emilce, Un Siglo de Arte en el Cementerio de la Capilla de Nuestra Sefiora del Rosario,
Tesis de Maestria, dirigida: Dr. Arturo A. Roig, y co - dirigida: Dra. Arq. Silvia Cirvini. Defensa de
Tesis: 18/08/2005 - Resoluciéon N° 220/05 CD, Facultad de Artes y Disefio, Mendoza,
Universidad Nacional de Cuyo, 2005, p. 30.
%% Casas, Bartolomé de las, Tratado que... fray Bartholomé de las Casas... compuso por
comisién del Consejo Real, Sevilla, Casa de Sebastian Trujillo, 1552, web:
http://www.memoriachilena.cl/temas/documento_detalle.asp?id=MC0033197, [en linea], [2009],
. 46.
%4 El Requerimiento es un texto que debia ser leido a los indigenas, solicitando que acepten a la
iglesia y los reyes de Espafia como gobernantes supremos, ademas de que permitan que se les
instruya en la fe, adoptando el cristianismo. Si se negaban se los despojaba de todo, hasta de
su libertad reduciéndolos a esclavos.
®®0ts Capdequi, José Maria, Manual de Historia del Derecho Espariol en las Indias. Y del
Derecho propiamente Indiano, T |, Buenos Aires, Instituto de Historia del Derecho Argentino,
1943, p. 253.
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Comenzo asi un periodo de continua explotacion de los naturales. Las crisis
fueron provocando un incremento en el trabajo de los indigenas, el cual estuvo
basado en el sistema de encomienda'®. La responsabilidad de la corona se centré en
cristianizar a los naturales, despojandolos de todo rastro de reliqiosidad paganay con
la necesidad de encontrar alguien que trabajase por y para ellos 5

€ Leyuf. Gze los Minifiros Ecle-
fiafiicos enfciien primero & los In-
dios los Articulos denuefira Santa
Fé Catolica.

Fig. 3- Leyes de Indias, Libro Primero, Titulo Primero, De la Santa Fe Catdlica, 3° Ley1 %8,

Estos cambios permitieron a los espafioles la incorporacién de sus propias
experiencias y la imposicién a los naturales obligandolos a la sumision y la renuncia
obligada de sus practicas culturales.

Al analizar el tema de la colonizaciéon, podemos advertir una nocién
sumamente importante en este choque cultural como es el concepto de alteridad, y
que si lo consideramos desde el sentido plotiano, 199 este fue aplicado por la corona
espafiola en América excluyendo todo rastro de cultura anterior:

(...) Libro | - Ley VI — Felipe Il en Madrid a 10 de Junio de 1612. Que los
Virreyes, presidentes, o gobernadores ayuden a desarraigar las
idolatrias.

Mandamos & nuestros Virreyes, presidentes y gobernadores, que pongan
mucho cuidado en procurar se desarraiguen las idolatrias de entre los
indios, dando para ello el favor y ayuda conveniente a los prelados, estado
eclesiastico y religiones, pues esta es de las materias mas principales de

% | a teoria de la encomienda fue realizada por la corona espafiola y estuvo basada en

encomendar o dar indios a los

espafioles, con lo cual, a través de esta merced les proporcionaban el derecho de extraer
trabajo o tributo de los naturales. Por otra parte, los encomenderos estaban obligados a proveer
instruccion religiosa y proteccion a los naturales. A partir del desarrollo de este sistema,
adquirieron la obligacion con el rey defender las tierras. Hanke, Lewis, op. cit. p. 18.

%7 Ibidem, pp.18 - 19.

%8 | eyes de las Indias, Libro Primero, Archivo digital de la Legislacion en el Pert, web:
www.congreso.gob.pe/ntley/LeylndiaP.htm, [en linea], [2007].

1% | a alteridad es aquella, la cual “no consiste - escribe Plotino - para una cosa en convertirse en
otra de lo que era”. También se puede entender, como la consecuencia de una historicidad. En
este ultimo sentido es el que se da habitualmente a la alteracion. Cuando se habla, como lo hace
Ortega y Gasset, de un alterarse que es un no vivir de si mismo, sino desde “/o ofro”. Cuando se
indica que la alteracién “(...) como enajenacién de la propia vida con la perdida de la propia
intimidad o ensimismamiento y la nueva sumersién en el mundo”. Ferrater Mora, José; op. cit.,
tomo |, pp. 125 - 126.
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gobierno y a que deben acudir con mayor desvelo, como tan del servicio de
nuestro sefior y nuestro bien de las almas de los naturales."®

A partir de ese primer contacto en 1492, América fue conquistada en la que fue
uno de los momentos mas importantes dentro del proceso de expansion europea. La
supremacia espafiola se sustenté en base a un sentido religioso y una voluntad de
dominio en relacién con el poder y la riqueza. (...) “La conquista de otra cultura'
encierra un proceso castellano-espafiol ”* con siete siglos de experiencia, basado en
una concepcion humanista cristiana que se imprimira en cada una de sus acciones’

Para Hanke, la conquista de América fue una extraordinaria empresa militar en
la que prevalecieron los preceptos del cristianismo como la guia de relacién entre los
pueblos. Dicho intento se demostro en la defensa de los indios:

(...) todos los hombres son iguales ante Dios, y que el cristianismo es
responsable del bienestar de sus hermanos, sin importarle cuan
distantes y foraneos se hallen de eI o cudn bajos y humildes se
encuentren colocados en el mundo."® !

También podemos analizar la visién de la corona espafiola segun la legislacion
a partir de sus leyes:

(...) Libro | — Titulo | — De la Santa Fé Catdlica. Ley | “Exortacion & la santa
fé catodlica y como debe creer todo fiel cristiano.

..Y mandamos & los naturales y espanoles, y otros cualquier cristiano

de diferentes provincias 6 naciones, estantes o habitantes en los dichos
nuestros reinos y sefiorios, es la tierra-firme, que regenerados por el
santo sacramento del bautismo hubieran recibido la santa fé, que
firmemente crean y simplemente confiesen el misterio de la Santisima
Trinidad, Padre, Hijo y Espiritu Santo, tres personas distintas y un solo Dios
verdadero, los articulos de la Santa fé y todo lo que tiene, ensefia y predica
la santa madre iglesia catdlica romana y con animo pertinaz y obstinado
erraren y fueren endurecidos en no tener y creer lo que la santa madre
iglesia tiene y ensefa, sean castigados con las penas impuestas por
derecho, segtn y en los casos que en el se contiene. 1

160 Recopilacion de Leyes de los Reinos de la Indias, mandadas imprimir por el Rey Carlos II,

Tomo |, Libro | - Titulo | - Madrid, Boix, 1841, p. 2.

&SI E| destacado es nuestro.

8" Cueto, Adolfo O., op. cit, p. 490.

182 Ibidem, p. 490.

183 Ibidem, p. 490.

"% Hanke, Lewis, Bartolomé de las Casas. Pensador, politico, historiador, antropélogo, Buenos
Aires, ed. Universitaria de Buenos Aires (EUDEBA), 1968, p. 2.

&SI E| destacado es nuestro.

'%% Recopilacion de Leyes de los Reinos de la Indias, op. cit. p.1.

&SI E| destacado es nuestro.
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La corona se vera enfrentada a la dificil problematica politica, legislativa y
evangelizadora de la nueva realidad americana. Hanke sostiene que la cristianizacion
de los naturales americanos se situara en el centro de las disputas eclesiasticas,
convirtiéndose, en una responsabilidad asumida por la corona. Ademas, sostiene que
el uso de la palabra justicia, apllcada a la conquista debe entenderse dentro del
contexto de una estructura Catollc:a16 en que vivié Espafa durante el siglo XV

A partir de los primeros momentos de la colonia, Espafa |mplementara como
herramienta legislativa el Derecho Castellano'®; luego este dara origen al Derecho
proplamente Indiano que sera aplicado en Hispanoameérica. La influencia del Derecho
Canonico’ en la Legislacion espafola sera fuerte y lo podremos vislumbrar sobre
todo en la legislacién de sepulturas, mas alla de las disputas por la secularizacion.

La conquista espafiola utilizd este sistema que fue implantado en América para
la evangelizacion de un pueblo culturalmente diferente. Estos medios se basaron en la
explotaciéon de los recursos de la |magen " occidental, que fuera utilizada como
principal estrategia misional en el proceso de la colomzamon El recurso de la
imagen occidental constituyé un recurso mimético'’?, que Permltlo el cambio de
modelos sociales, culturales y religiosos europeos en América’

166
167
168

La religion era parte constituyente y sustancial de la vida espafiola.

Hanke, Lewis, op. cit., pp. 3 - 4.

El Derecho castellano surgié con la necesidad de recopilar sistematicamente las leyes
(Reales Cédulas, Provisionales, Instrucciones, Ordenanzas, etc.) y acabar con la confusién entre
las fuentes en vigencia. Ots Capdequi, José Maria, Manual de Historia del Derecho Espafol en
las Indias. Y del Derecho propiamente Indiano, T I, Buenos Aires, Instituto de Historia del
Derecho Argentino, 1943, p.102.

%% Es el conjunto de normas juridicas que rigen la organizacién de la Iglesia Catdlica. El Derecho
canonico constituye un ordenamiento juridico, ya que cuenta con su propia jurisprudencia y se
articula con los principios generales del Derecho.

1o (...)JEnsefien con esmero los Obispos que por medio de las historias de nuestra redencioén,
expresadas en pinturas y otras copias, se instruye y confirma el pueblo recordandole los articulos
de la fe, y recapacitandole continuamente en ellos: ademas que se saca mucho fruto de todas
las sagradas imagenes, no sélo porque recuerdan al pueblo los beneficios y dones que Cristo les
ha concedido, sino también porque se exponen a los ojos de los fieles los saludables ejemplos
de los santos, y los milagros que Dios ha obrado por ellos, con el fin de que den gracias a Dios
por ellos, y arreglen su vida y costumbres a los ejemplos de los mismos santos; asi como para
que se exciten a adorar, y amar a Dios, y practicar la piedad. Y si alguno ensefiare, o sintiere lo
contrario a estos decretos, sea excomulgado. Concilio de Trento, 2 Decreto: La invocacion,
veneracion y reliquias de los santos, y de las sagradas imégenes, SESION XXV - Que es la IX y
ultima celebrada en tiempo del sumo Pontifice Pio IV, principiada el dia 3, y acabada en el 4 de
diciembre de 1563, en: Barrios, Gregorio, Iglesia Catolica, Patristica y Espiritualidad, CD - ROM,
ISBN: 987 - 30722 - 17, Buenos Aires, Argsost S.R.L, */, */p.

" Gruzinski, Serge, Las Imagenes, los Imaginarios y la Occidentalizacion, en: Para una Historia
de América, | Las estructuras, México, El Colegio de México, Fideicomiso Historia de las
Américas, Fondo de la Cultura Econdmica, s/f., pp. 498 - 499.

"2 Entendemos por mimesis, la imitacion de la naturaleza.

7% Gruzinski, Serge, El pensamiento mestizo. Cultura amerindia y civilizacion del Renacimiento,
op. cit., p. 132.
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Los espanioles aspiraron a la integracion de los |nd|genas sometiéndolos a sus
creencias y por ello los obligaron a renunmar a las proplas Los nativos fueron
considerados por los espafoles idolatras'’®. La conversion fue S|m|Iar a la promovida
por los espafioles con los moros.

La prioridad espafiola estuvo basada en los principios de la fe, la Iglesia y los
misioneros. Los naturales,

(...) los vencidos tuvieron que abjurar a sus creencias. Fuese cual fuese la
naturaleza y también el grado de desarrollo reconocido a las sociedades y
pueblos prehispanicos, todos los indios fueron considerados como
«idblatras» victimas del diablo o seres a quienes no habia llegado la
Revelacion. Por consiguiente, todos fueron obligados a convertirse, como
ya habia sucedido con los moros en Granada.

(...) Pero esta quiso reproducir la cristiandad primitiva, ser una recreacion
del Antiguo Testamento en su lucha contra la idolatria...””

América se transformé en una zona de fragmentacion y metamorfosis de su
cuerpo social. La conquista comenz6é en medio del caos, la guerra y las epidemias,
provocando una fragmentacion que influyé en la forma de vida de las sociedades
americanas. Esto produjo un detrimento y un deterioro de las manifestaciones de
identidad originarias. La pérdida de los elementos de identificacién cultural arranco de
la memoria algunas de las tradiciones ancestrales. Este contexto,"” que Gruzinski
sefiala como hibrido, permite unir los fragmentos mas dispersos, a partir de la
yuxtaposicion de dos sociedades diferentes, la nativa y la espafola. La conquista
implanté en América un nuevo mundo de instituciones, practicas y creencias,
transformandose en una conquista espiritual, con el fin de lograr construir una replica
de la sociedad espafiola en América. Esta occidentalizacién americana generé la

™ E| memorial del Il Concilio mexicano manifiesta claramente dos objetivos de su accion

evangelizadora y de su doctrina indigenista; la primera fue la necesidad de reducir a los
naturales. Y el otro objetivo fue la necesidad de acabar con el abuso del servicio personal por
parte de algunos espafioles. Por otra parte, también se denuncié y se solicit6 la penalizaciéon de
excomunién a los espafoles que constantemente realizaran la distincion de autodenominarse
“como cristianos”, puesto que para la Iglesia, los naturales también lo eran. Luque Alcaide, Elisa,
El memorial inédito de Jerénimo Mendieta al Ill Concilio provincial de México (1585), en: Anuario
de Historia de la Iglesia, Espafia, Universidad de Navarra, Volumen |, 1992, web:
dialnet.unirioja.es/servlet/fichero_articulo?codigo=1209299&orden=69109 - [en linea], [2008], pp.
311-312.
"% Gruzinski hace referencia a la materialidad del objeto en si (el idolo) y su efecto (latria), ya
que para los naturales, esta constituia una realidad objetiva y su esencia. Esta idolatria implicaba
saberes y practicas que se situaba en lo cotidiano y que a su vez legitimaban la realidad que
construian. Gruzinski, Serge, La colonizacion de lo imaginario. Sociedades indigenas y
occidentalizacion en el México espanfol. Siglos XVI - XVIIl, México, ed. Fondo de Cultura
econdmica, 2007, p. 153.

Gruzinski, Serge, Las Imagenes, los Imaginarios y la Occidentalizacién, en: Para una Historia
de América, | Las estructuras, op. cit., p. 505.
7 E| autor sefiala que la situacion no resulta totalmente estéril, ya que conlleva a exigir una
capacidad de reinventar e improvisar en las practicas culturales. Ibidem, p. 501.

e 43



Emilce Nieves Sosa

construccion y duplicaciéon de la imagen del viejo mundo, acompafada por una
uniformidad de la fe y el lenguaje. La politica indiana o me1jor dicho el derecho indiano,
definio las relaciones entre los individuos ¥ el Estado.” La cultura nativa quedd
inmersa en una cultura que no le era propia1 o y a través de su resistencia cultural ha
logrado mantener algunas pautas y tradiciones culturales ancestrales. Esto lo
podemos analizar dentro de la arquitectura virreinal, en sus elementos religiosos
ornamentales que han utilizado elementos precolombinos, con la aprobacion de los
encargados de las obras y “(...) haciendo caso omiso de las opiniones que tienden a
prohibir dicho uso™®. Esto pone de manifiesto que las culturas originarias de América
han subsistido y tolerado una nueva vision del mundo hispano-cristiano, el cual a
través de su legislacion y su fe implantd una nueva manera de ver el mundo,
insertando una cultura dentro de la otra.

N o} o) e D4 f7
€ Ly vy Lye los Tyrieyes, 1 n_/?\
dentes , y Governadores ayuden a
delarraionr las 1dolatrias.
Fig. 4- Leyes de Indias, Libro Primero, Titulo Primero, De la Santa Fe Catdlica, 6° Ley181.

La conquista represent6 para los espafioles y los nativos un desajuste en las
referencias temporales, y en la nocién social de sus propios espacios, cada grupo
poseia una construccion de su propio universo, que era representada a través de sus
creencias, ritos, ceremonias y en el uso de la imagen.182

G Loyvy. L fo derriben y qui-
" tenlos Ldulss, probiva & los In-
ot cmer carrie humana.
Fig. 5- Leyes de Indias, Libro Primero, Titulo Primero, De la Santa Fe Catdlica, 7° Leym.

El ingreso de los espafioles en América provocé una descontextualizacion de
las practicas y de las creencias, tanto para los nativos como para los propios
espafoles. Para estos ultimos, su desarraigo cultural y social provocaba una
transformacion de las practicas que llevaba en muchos casos a la pérdida de
legitimidad de las mismas ™.

'8 Ibidem, pp. 501 - 505.

'® Gisbert, Teresa, Iconografia y Mitos Indigenas en el Arte, La Paz, Bolivia, Gisbert y Cia,
libreros editores, 1980, p. 11.

'8 Ibidem, p. 11.

"®' leyes de las Indias, Libro Primero, Archivo digital de la Legislacion en el Perd,
www.congreso.gob.pe/ntley/LeylndiaP.htm, [en linea] 2007].

82 Gruzinski, Serge, El pensamiento mestizo. Cultura amerindia y civilizacién del Renacimiento,
op. cit., p. 83.

1£ Leyes de las Indias, Libro Primero, Archivo digital de la Legislacién en el Pert,
www.congreso.gob.pe/ntley/LeylndiaP.htm, [en linea], [2007].

'® Ibidem, p. 96.
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Para Gruzinski,

“...) las lmagenes185 del adversarlo son intolerables cuando son imagenes

de culto."®” La exttrpac:on " de los idolos fue una tarea gradual, larga y de
gran complejidad. Esta estuvo proyectada en dos etapas: la primera de
extirpaciéon y una segunda de sustitucion. En cada templo se quitaron los
idolos, se blanquearon con cal los templos y finalmente se construyeron los
altares, de esta manera los templos se cristianizaban. 168

(...) Mi arbitrio es de como se rescataran tantas almas, que estan en dura
esclavitud del demonio, y como se argumentara en estos reynos la Fé, y la
Religion Chistiana que es el verdadero thesoro que V? Mgestad pretende, y
por el qual, para el qual le da nuestro Sefior tanto Oro, Plata y Perlas de
estos Reynos por afiadidura.

(... ) Porque es cosa cierta y averiguada, que estas figuras y piedras son
imagenes y representacion de algunos cerros, de montes, y arroyos, o de
sus progenitores, y antepasados, y que los inuocan y adoran como ha sus
hazederos, y de quien esperan todo su bien y felicidad, e

Para la vision espafiola los idolos nativos eran sinénimo de maldad y de
relacion diabdlica. En anteriores empresas conquistadoras, los espafoles se habian
enfrentado a culturas sin imagenes como la de los judios y los moros. Pero en
América la conquista tomé otro caracter, en él, se atribuiria una evangelizacion a
través del reemplazo y al anclaje de una nueva identidad, a partir de un nuevo culto a
las iméagenes, sin caer en la idolatria'®. La invasién de las imagenes cristianas
provocaria la destruccién de Ias imagenes nativas'®' a fin de evitar el desarrollo de
una iconoclastia o idoloclastia'®2. Los espafoles, al erradicar los idolos™® malditos,

8% No debemos olvidar que la imagen siempre se halla dotada de una funcion (social - ritual) y

una identidad claramente establecida. Las representaciones del sol, la luna, las estrellas, etc. no
son mas que imagenes dotadas de un universo que ftrasciende mas alla de una simple
representacion. La imagen para los nativos americanos poseia la capacidad de dar otros
beneficios. Gruzinski, Serge, La guerra de la Imagenes. De Cristébal Colén a “Blade Runner”
g6492 2019), México, Fondo de Cultura econémica, 2006, p. 54 - 58.

Ibidem, p. 40.
'¥7 £ Concilio de Trento hace referencia estableciendo: “(...) En caso de deberse extirpar algun
abuso, que sea dudoso o de dificil resolucién,...” Concilio de Trento, 2 Decreto: La invocacion,
veneracion y reliquias de los santos, y de las sagradas imégenes, SESION XXV - Que es la IX y
ultima celebrada en tiempo del sumo Pontifice Pio IV, principiada el dia 3, y acabada en el 4 de
diciembre de 1563, op. cit., °/,.
'8 Ibidem, p. 41.
'8 Arriaga, Pablo José de, Extirpacion de la idolatria del Piru 1564 - 1622, Lima, Por Gerénimo
de Contreras, Impresor de libros, 1621, web:
http://www.memoriachilena.cl//temas/documento_detalle.asp?id=MC0014760, [en linea], [2009],
arogumento [pdf. P. 8] y p. 3, [pdf p.18].

Ibidem, p. 43.
' Ver anexo documental Leyes de Indias Libro I., Titulo I.
El autor Gruzinski, hace referencia al término idoloclastia como sinénimo de idoloclastia, p.
43. “(...) lconoclasia: ‘Doctrina religiosa que rechaza el culto a las imagenes sagradas’ y ‘actitud
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alteraron la simbiosis entre los naturales y su mundo. Asi los conquistadores-
evangelizadores éstos desarrollaron una estrategia fundada en la destruccion y la
sustitucién basada en una guerra de imégenes que llevé a una imposicién de lo
sagrado a través de un nuevo orden visual'®.

La uniformidad del Ienguaje195 y la fe fueron valiosos instrumentos de la

dominacién. La introduccion de una nueva legislacion, o el surgimiento de una nueva
infraestructura administrativa de tipo europeo dotada de cabildos, obispados y
arzobispados, fueron los elementos esenciales que guiaran el desarrollo de la nueva
cristiandad'®. El proceso mimético del lenguaje y su expresion escrita, se desarrollé
junto a la musica y la pintura, ya que estos modos de expresién occidental se basaron
en un mismo principio, a través de la mimesis de signos alfabéticos, notas e imagenes
los cuales reprodujeron sonidos, notas o elementos visuales'’” en un proceso
claramente constituido de dominacién cultural. La Iglesia utiliz6 como recurso de
evangelizacion un universo rico en imagenes privilegiado por el espacio de los
templos, el cual cumplira una gran funciéon didactica, cuyo fin sera llevar a cabo

de los que rechazan la tradicion heredada y la autoridad de las figuras que la representan’. Esta
forma, creada a partir de las voces griegas eikén, - énos (‘imagen’) y klasis (‘rotura, accion de
romper’)”. Diccionario de la Real Lengua Espafola, web: http://www.rae.es/rae.html. [en linea],
[06/10/08], Edbemos tener en cuenta que etse término deriba de: “(...) icono Leng. (del griego,
eikon, imagen) Segun la clasificacion de Ch. S. Peirce, tipo de signo que funciona en virtud de la
semejanza existente entre la representacion signica y lo representado. En el icono se manifiesta
una relacion metaférica o de semejanza, pero precisamente esta semejanza crea ambivalencia
porque puede ser mas fuerte o mas débil; si la semejanza es fuerte, como en el caso de una
fotografia, el signo funciona al margen de toda convencioén previa; sila semejanza es débil, como
ocurre en la mayoria de los casos, los iconos deben pasar por un proceso de
convencionalizacion;, no son validos para todos los miembros de la especie humana sino
solamente para los miembros de la comunidad que ha acordado atribuirles un significado
concreto.” Cortés Moraté, Jordi y Martinez Riu, Antoni, Diccionario de filosofia, en CD - ROM.
Copyright ©, Empresa Editorial Herder S.A., Barcelona. Todos los derechos reservados. ISBN 84
- 254 - 1991 - 3, 1996.
% Gruzinski sostiene que la erradicacion de los idolos responde a fines politicos e ideoldgicos
%I;ecisos por parte de los espafioles, p.54.

Ibidem, p. 58.
195 “(...) De Florida a Chile, el castellano fue la herramienta de administracion, la lengua de los
vencedores, de los mestizos, de los negros y de los mulatos, e igualmente la de los indios. ...El
Jesuita José de Acosta resumia esta uniformacién del derecho de la siguiente manera: “La
multitud de los indios y de los espafioles forman una sola y misma comunidad politica, y no dos
entidades distintas una de otra, pues todos tienen un mismo rey y estan sometidos a unas
mismas leyes, un solo tribunal les juzga, y no hay un derecho diferente para unos y para otros,
sino el mismo para todos”. Gruzinski, Serge, El pensamiento mestizo. Cultura amerindia y
civilizacién del Renacimiento, op. cit., pp. 109 - 110.
1% Gruzinski, Serge, Las Imagenes, los Imaginarios y la Occidentalizacion, en: Para una Historia
de América, | Las estructuras, op. cit., pp. 502 - 503.
%7 Gruzinski, Serge, El pensamiento mestizo. Cultura amerindia y civilizacién del Renacimiento,
op. cit., p. 120.
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procesos de transculturacion'®. La imagen religiosa estara cargada de devocién a
través de lo sagrado, otorgando un nuevo significado a las devociones americanas.

La compleja tarea de evangelizacion que realizara la corona espafiola, se
enfocéd basicamente en el sometimiento de la poblacién nativa, a partir de su
conversion al cristianismo, el cual se implementaria con la utilizacién de mecanismos
especiales, como el uso del espacio la arquitectura europea provocara una ruptura
fisica, donde la |€9Ie3|a se convertia en un elemento clave y decisivo para definir el
nuevo |mper|o ‘el de la fe”. Otro de los recursos empleados fue el uso de la
representacion teatral y la ritualizacion, generando asi un proceso mimético, en los
que se representaban contenidos y principios de la fe cristiana®®. Estos elementos
evangelizadores fueron destinados para ser usados con el pueblo natlvo Y por ultimo,
uno de los mecanismos especiales fue, el uso de los imaginarios, 21 of recurso de la
lmagen202 como la Biblia Pauperum203 (Biblia de los pobres) o el Ars morlendl (El arte
del buen morir). Esta representd un procedimiento del simbolismo tlpologlco 04 , por el
cual, a partir de componentes iconograficos, se produjo la educacién crlstlana. Para
las culturas nativas el uso de la imagen se presentaba como puro significante. En
cambio para los cristianos S|mb0I|zaba la fe y se convirtio en la forma mas efectiva de
difusién del mensaje cristiano®®. Para Gruzinski

(...) fue una imagen didactica, puesta al servicio de una politica de tabla
rasa, es decir, hostil a cualquier transaccién con el mundo indigena. El
hombre nuevo que pretendian formar los misioneros debia romper con su
pasado pagano. Por lo tanto era indispensable impedir que el culto de las
imagenes cristianas inspirase, en la forma que fuese deslices idolatricos o
que generase confusiones en la mente del lnd/gena

1% Es la relacion entre dos culturas, que comparten y mezclan sus pautas culturales, generando

una nueva cultura.

"% Ibidem, pp.112 - 113.

20 hidem, p. 119.

201 “(...) Entendidos éstos como construcciones sociales que se consolidan a partir del discurso,
las practicas sociales y los valores que circulan en una sociedad”, Raffa, Cecilia, Proyectos para
una Mendoza imaginada: el “Palacio de Gobierno” en la Plaza Independencia, en: Actas Il
Congreso Interoceanico de Estudios Latinoamericanos. Sujeto y Utopia, el Lugar de América
Latina, Mendoza, Instituto de Filosofia Argentina y Americana de la Facultad de Filosofia y Letras
Unlver3|dad Nacional de Cuyo, 2003.

% Los espafoles entendian que la imagen era “(...) una herramienta de la memoria, un
instrumento de dominacién, un sustitutivo afectivo o un sefuelo engafioso. Pero eran, por
encima de todo y en términos modernos, un significante asociado a un significado.” O
simplemente un recordatorio. Gruzinski, Serge, Las Imagenes, los Imaginarios y Ila
Occidentalizacién, en: Para una Historia de América, | Las estructuras, op. cit., p. 515.
23Biplia Pauperum en una edicién xilografica, es un manual que fue compllado hacia mediados
del siglo XIll, por un autor anénimo.

* Basado en que todos los elementos de la historia sagrada cristiana, estan dotados de un
simbolismo escatolégico, a partir de un mensaje divino.
25 Gruzinski, Serge, Las Imagenes, los Imaginarios y la Occidentalizacion, en: Para una Historia
de América, | Las estructuras, op. cit., p. 517.
26 Ihidem, p. 519.
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Con la entrada de los espafioles en territorio americano, la Iglesia modifico la
imagen nativa e incorporé progresivamente una nueva, la imagen Barroca,
desarrollandose asi una sociedad hispanizada y mestiza. Junto al Concilio de
Trento?”’, la Iglesia nativa transformé e instauré una nueva politica de la imagen.208 El
uso de esta en América no fue igual en todas partes, ademas debemos considerar
que los estratos indigenas eran heterogéneos en los distintos territorios americanos.

En 1520 la Nueva Espania, ingreso a la érbita de la imagen occidental como
sefala Gruzinski, pero las guerras civiles en Peru provocaron un atraso en el acceso a
los nuevos métodos de representacion espafiola. En México se desarrollaron modos
de expresion figurativos, donde se fusionaba la imagen y la escritura, mientras que en
los Andes incaicos prevalecieron las imagenes abstractas, muy lejos del concepto de
representacion y figuracion que, por ejemplo poseian las culturas de Mesoamérica.
Esto caracterizé a las culturas andinas como culturas mas cerradas a la penetracion
europea. Esta resistencia al cristianismo se tradujo en elementos ornamentales
afadidos a las fachadas cristianas como los hombres-pumas de Santiago de Pomata,
o los atavios de la Virgen inspirados en los de las princesas incaicas. Pero, luego del
Concilio de Trento, toda América tuvo que acatar la politica que imponia la corona
espaﬁolazog.

En el Peru las didcesis eran tan grandes que la evangelizacion fue totalmente
superficial, ¥ el campesinado adoptdé “(...) el cristianismo como afadido a su complejo
politeismo.” ' Comenzo asi un lento proceso de integracion entre las imégenes y
rituales religiosos catdlicos, y la propia identidad de antiguos dioses indios de esta
manera el antiguo culto andino sobreviviria al lado de la religion traida por los
esparioles. La legislacion espafiola en Pert tuvo que hacer frente al conflicto entre la
religion popular y la oficial. Se traté de controlar el paganismo a través de tres
catecismos, ademas, se reguld y se limité el acceso de los indios a la comunion,
también se reglamenté el uso de la imagineria en el culto y se denuncié la
persistencia de ritos y costumbres idolatras. “(...) Pero la Iglesia peruana continué
siendo en gran medida la Iglesia de los espafioles y de los indios hispanizados, una
delgada capa sobre un espeso estrato pagano. 211

La llegada de la orden de los jesuitas a América del Sur aporté un nuevo
criterio evangelizador, a fines del siglo XVI. Su creacién mas espectacular fue la
cadena de misiones entre los indios guaranies del rio Parana. Estas reducciones
misioneras eran comunidades utépicas, espaciosas, limpias donde la educacién era
obligatoria, la gobernaciéon era conducida por los padres y la pena de muerte era
desconocida, no asi fuera de estos sistemas. La musica y el drama religiosos tenian

27 E| Concilio de Trento fue un Concilio Ecuménico de la Iglesia Catdlica Romana en periodos

discontinuos, que dur6 desde 1545 a 1563. Tuvo lugar en Trento, una ciudad del norte de la
Italia. (Trento 1: Paulo lll, 1545 - 1549), (Trento 2: Julio Ill, 1551 - 1552), (Trento 3: Pio IV, 1562.
- 1563).

28 hidem, pp. 537 - 538.

2 Ihidem, pp. 553 - 567.

2% Chadwick, Henry y Evans, G.R., E/ Cristianismo. Veinte siglos de historia, op. cit. p. 121, T. .
2 Ibidem. p. 121, T. .
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un papel fundamental, las misiones constituyeron un intento Unico de poner en
practica una sociedad cristiana como una forma de supervivencia mas humanista.

La cristianizacion marcé una nueva realidad, donde “(...) la Iglesia y el
cementerio se constituirian en los nuevos polos religiosos del pueblo”21 aportando
nuevos ritos de sustitucion. Estos ritos cristianos coexistiran en numerosos lugares
con las practicas nativas como la embriaguez en los rituales nativos.2"® Por ejemplo, el
padre Domingo Gonzalez afirma que las ceremonias de iniciacion de los Huarpes

(...) contaban con la presencia del “demonio” o “Satanas” con apariencia
antropo o zoomorfa; y ademas se hace mencioén de la existencia y forma de
otras ceremonias de iniciacion especiales donde “se consagraban los hijos
al principe de las tinieblas”...

(...) A sus borracheras asiste el demonio, cuya infernal bestia llaman de
esta manera; una anciano rodeado de bailarines toca el tambor hasta que
se a parece Satanas en forma de hombre, zorra 6 perro, con grandes
aullidos, y no desdefia de beber; luego dirige un discurso a los
congregados; a los nifios presentados por sus padres Ies arana con las
garras, y haciéndoles sangre, los inicia en ritos infames (.. )

Las concepciones sobre la vida, la muerte, lo natural y lo sobrenatural, en las
culturas americanas, no son iguales a las de los espafoles, al igual que la nocion de
temporalidad, la cual es concebida en forma diferente. Por un lado, los espafioles
poseen una concepmon lineal del tiempo, en cambio, para los naturales hay una
trasmutacion®'® del espacio temporal, que se ordena en forman vertical uniendo dos
polos, el de arriba (el reino de las alturas) y el de abajo (el pais de los muertos). La
vida y la muerte se unen en un mismo fin. Por todo esto podemos concebir que la
relacion de espacio y tiempo para cada cultura, sea concebida en forma muy
distinta.?'’ La cristianizacion pretendia excluir ciertos estados, que se consideraban

%2 Gruzinski, Serge, La colonizacién de lo imaginario. Sociedades indigenas y occidentalizacién

en el México espanol. Siglos XVI - XVIII, op. cit. p.154.
213 * Ibidem, p. 154.

* Los Huarpes fueron un asentamiento indigena; el area de ocupacién de esta cultura se
encuentra entre las provincias de Mendoza y la de San Juan, adentrandose en los valles fértiles
del final del piedemonte cordillerano.

Michieli, Catalina T., Los Huarpes Protohistéricos, Instituto de Investigaciones Arqueoldgicas y
Museo, Fac. de Filosofia, Humanidades y Artes, Universidad Nacional de San Juan, San Juan,
1983 pp. 205 - 206.

216 (...) Es el paso de la vigilia al suefio, de la vida a la muerte de la sensibilidad a la
insencibilidad, de la sobriedad a la embriaguez, ... es el principio y el fin de las cosas, es el
conducto ascendente y descendente que toman las influencias divinas, el fuego del destino, los
ciclos del tiempo. Gruzinski, Serge, La colonizaciéon de lo imaginario. Sociedades indigenas y
occidentalizacion en el México espariol. Siglos XVI - XVIII, op. cit. p. 166.

27 Ibidem, p. 168.
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fundamentales en los ritos paganos, como Ia alucinacion y la embrlaguez , siendo
estos estados fundamentales de los rituales®’

[ tapa prehispanica

¢ Ritos funerarios prehispanicos

A medida que las sociedades se hacen mas complejas, mas complejos se
hacen sus ritos y cultos funerarios. En las primeras sociedades el temor a la muerte
se vio representado a través de ritos y de practicas magicas, a través de que se busco
la proteccion divina. Todas las culturas han basado su estructura social y su cultura en
ritos de iniciacién, pubertad, fertilidad y muerte®®.

Todas las sociedades han preparado ' los cadaveres antes de colocarlos
definitivamente en su sepultura, organizado rltuales funebres asociados a la religion o
en funcion de las creencias. En estas creencias?® se originan Ias practicas asociadas
a los rituales, y a partir de ellas se originan las manifestaciones? y su culto.

(...) las costumbres indias son esencialmente acontecimientos y
costumbres de muerte: “muchas muertes”... En efecto es bajo el signo de
la muerte y de los cadaveres que se funda la historia de los indios de
Nueva Espafia 224

En las sociedades precolombinas de América, la muerte era un acontecimiento
muy ritualizado, lo que obligaba a ceremonias de todo tipo, acompafiadas de
ofrendas, alimentos, objetos de acompafamiento y regalos de mucha utilidad durante
el largo viaje que se iniciaba tras la muerte.

Dentro de la estructura religiosa de Mesoamericana, los ritos de sacrificio
poseian un papel fundamental, el de ofrecer a los dioses la ofrenda mas preciada: /a
sangre; para este fin fueron inmolados animales y seres humanos. Esto significaria de

218
219

Fue considerado como elemento de condenacion.
Gruzinski, Serge, La colonizacion de lo imaginario. Sociedades indigenas y occidentalizacion
en el México espanol. Siglos XVI - XVIlI, op. cit. pp. 188 - 189.
220 50sa, Emilce, Un Siglo de Arte en el Cementerio de la Capilla de Nuestra Sefiora del Rosario,
o!) cit. p. 23.

Se alude a la preparacién del cadaver como parte ritual del culto.
Las creencias son construidas a base a una necesidad emocional, con la necesidad de dar
respuestas a él propio posicionamiento en la vida o después de ella. Alsina Franch, José, Arte y
Antropologla Madrid, Alianza Forma, 1988, p. 63.
% Como aquellas representaciones que expresan ideas sobre las creencias.
De Courcelles, Dominique, Funerales indios en Nueva Espafa del siglo XVI o la memoria
impuesta, en: Relaciones, verano, Vol. 21, numero 83, México, El Colegio de Michoacan,
Zamora, Red de Revistas Cientificas de Ameérica Latina y el Caribe Ciencias Sociales y
Humanidades, 2000, web: http://redalyc.uaemex.mx/redalyc/pdf/137/13708309.pdf , [en linea],
[2009].
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alguna manera mostrar agradecimiento o sélo permitiria disipar la ira de los dioses.
Estos sacrificios, se acompafiaban de ritos religiosos o de algunos rituales
relacionados con fendmenos astronémicos. Las practicas funerarlas nativas en
América han diferido sustancialmente segun variaciones locales?. En algunos grupos
como los olmecas y mayas, se practicaron rituales de autosacrificio, que consistia en
ofrendar la propia sangre, a través de heridas autoinfligidas en diferentes partes del
cuerpo, de manera que este sangrara en forma segura sin perder la vida. Este ritual
representaba la necesidad de alimentar la tierra, para que esta estuviese complacida,
y a su vez permitiera una abundante cosecha?®®

Para los pueblos americanos la muerte no es el fin de la existencia, es un
camino de transicion hacia algo mejor. Se consideraba que el hombre estaba
destinado a perecer. Esta nocién la podemos analizar a través de un antiguo poema

27
zapoteca

(...) “Somos mortales / todos habremos de irnos, / todos habremos de
morir en la tierra... / Como una pintura, / todos iremos borrando. / Como
una flor, / nos iremos secando / aqui sobre la tierra... / Meditadlo, sefiores
aquilas y tigres, / aunque fuerais de jade, / aunque fuerais de oro, / también
alla iréis / al Iugar de los descansos. / Tendremos que despertar, / nadie
habra de quedar

Dentro de las practicas funerarias, los mayas diferenciaban el enterramiento
segun la clase y categoria del muerto. La gente comun se enterraba bajo el piso de la
casa, pero los nobles solian ser incinerados y sobre sus tumbas se erigian templos
funerarios. Los miembros de elite fueron inhumados en el interior de tumbas
subterraneas, bajo el piso de los templos. Las ofrendas que recibian tenian la
caracteristica de facilitar el viaje al inframundo.

El ritual consistia en envolver el cuerpo en lar g]as telas de algoddn y depositar
sobre ella una mascara funebre®® en el rostro® “(...) el cuerpo amortajado y
cubierto %rostro, ponianle encima una mascara pintada, y alli luego le mantaban un
esclavo.”

En cambio otros grupos como los toltecas y los aztecas, practicaban la
incineracion de los cadaveres, luego las cenizas serian sepultadas. “(...) en tanto que

225 | omnitz, Claudio, Idea de la muerte en México, México, Fondo de la Cultura, 2006, p. 164.

2 Longhena, Maria, Grandes Civilizaciones del pasado, México Antiguo, Barcelona, Folio, 2005,
120 - 121.

Br Martinez, Miguel, Dia de los Muertos, Rito y Tradicion, 2008, web: http://www.

mexicosmagazine. com /articulos/t - articulos/tradiciones - t - articulos - articulos/dia - de -

muertos - rito - y - tradicion, [en linea], [2009].

281hidem, cita el poema del rey y poeta Netzahualcoyotl (1391 - 1472).

229 \/er anexo fotografico.

20 Coe, Michael; Snow, Dean y Benson, Elizabhet, La América Antigua. Civilizaciones

precolombinas, Espafia, Folio, 1994, T. Il., pp. 120 - 121.

%1 Casas, Bartolomé de las, Historiadores de Indias, TI, Apologética Historia de las Indias,

Madrid, Bailly Bailliére, 1909, p. 596.
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el cuerpo %uemaban, sacrificaban para el descanso de su anima mucha cantidad de
esclavos.*?

Junto con los restos de los difuntos solian depositarse una gran cantidad de
adornos y recipientes de oro como ofrendas, también se han encontrado restos de
animales como perros y seres humanos que fueron sacrificados para acompafar al
muerto en su viaje.

Y para que guiase al difunto y acompariase o guardase por el camino,
matabanle un perro; la muerte que le daban eran flechandolo con una saeta
por el pescuezo, el cual muerto, ponianselo delante y decian que aquel
perro lo guiaba y pasaba los malos pasos, asi de agua como de barrancos
por tierra, temian que si no llevaba !)erro, que no podria pasar muchos
malos pasos que habia en el camino.?*?

Dentro de los rituales funebres, otros grupos han cavado sepulturas en el
interior de la roca en forma de nichos, compartiendo este paralelismo cultural con
Sudamérica, y en ellas se han hallado ofrendas de terracota. Estas sepulturas
pertenecian generalmente a un mismo grupo familiar, y las zonas correspondientes
eran delimitadas por hileras de piedras que E)ermitl'an demarcar una zona diferenciada
entre los vivos y los muertos. Los olmecas % inhumaban a sus muertos en grandes
sarcofagos de piedra junto a ofrendas y distintos elementos, como las herramientas
de trabajo a fin de continuar su actividad en la otra vida.

Algunos edificios®*® cumplieron una doble funcién: de culto y de sepultura;

estos edificios fueron destinados sélo a los dirigentes o grupos de elite. Los grupos
mas populares envolvian a sus muertos en mantas, poniendo en su boca granos de
maiz, luego los cuerpos eran sepultados bajo el piso, o bien cerca de la vivienda que
inmediatamente seria abandonada.

Los aztecas, que creian en la existencia de paraisos e infiernos, preparaban a
los difuntos para un largo camino lleno de obstaculos. Tenian que pelear para poder
llegar al ﬁnalae/ ofrecer obsequios y regalos al sefior de los muertos, que decidia su

destino final®®.

Al sur de América el conocimiento de la religién nativa la podemos entender a
través de la arquitectura sagrada, en pinturas y en enterramientos que pueden ser
interpretados a partir de sus formas y sus contenidos. Sus dioses fueron los de las
fuerzas de la naturaleza que controlan el agua, el cielo, la tierra, las montafias y el
mar.

La adoracién de los cerros es hoy en dia una practica muy difundida en los
Andes y que los indigenas mantienen simultaneamente con las practicas
del culto cristiano. En estos pueblos existe la creencia de que en los cerros

22 hidem, p. 596.

233 Ibidem, p. 597.

2 personajes importantes.

25 De estructura piramidal

2% Coe, Michael; Snow, Dean y Benson, Elizabhet, op. cit., pp. 106 - 109.
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residen ciertos espiritus o divinidades cuyas imagenes “resulta a o!os no
andinos, movediza y confusa, de contenidos a veces contradictorios. 37

Dentro de los diferentes rituales aparece el del sacrificio por decapitacion.
Estas cabezas pueden interpretarse como trofeos y fueron entregadas como alimento
a los dioses agrariosm. Era fuerte la creencia en las fuerzas de la naturaleza, que
eran vitales para el crecimiento de los cultivos, los cuales tenian que ser alimentados
con sangre humana o con cabezas humanas. También se realizaron sacrificios
humanos de pequefios nifios y mujeres, sus cuerpos fueron en algunas ocasiones
mutilados. Estos entierros no poseen ninguna ofrenda, ya que ellos mismos son las
propias ofrendas. También se practicaron otros tipos de sacrificios, pero por
cremacion de llamas, conejos de la India, hojas de coca, etc.. El culto a la muerte en
los Andes generalmente se vincula con el calendario agricola prehisgénico, y uno de
los acontecimientos mas imgortantes es la fiesta dedicada al Aya 39 porque es la
Unica fiesta que se celebraba 40 cuando se iniciaba la cosecha.

Fig. 6— Cosmovisién andina: la totalidad es la Pacha:
1) Alax Pacha, Espacio de arriba (Mundo de luz en
que el reina el orden). 2) Aka Pacha, es la tierra
donde el hombre vive. Es la madre tierra la
Pachamama. 3) Mangha pacha, Espacio de abajo
(Mundo de oscuridad en donde reina el caos).

%7 Castro, Victoria y Varela, Varinia, asi sabian contar, en: Oralidad, 4:16 - 27, Oficina Regional

de la UNESCO, La Habana, 1991, web: http://www.lacult.org/docc/oralidad_04_16 - 27 - asi -
sabien - contar.pdf, [en linea], [2009]. p. 16.

238 \/er anexo fotografico.

29 Aya significa difunto, Guaman Poma de Ayala, Felipe, Nueva corénica y Buen gobierno, |,
Transcripcion, op. cit., p. 2567 [p. 179].

2% Noviembre, Aya Mancay Quilla, (...) es la fiesta de los difuntos, en este mes sacan los
difuntos de sus bévedas que llaman pucullo, y le dan de comer, y beber, y le visten de sus
vestidos ricos, y le ponen plumas en la cabeza, y cantan y danzan con ellos y le ponen en andas
y andan con ellas y por la plaza, y después tornan a meterlos en sus pucullos dandole su comida
y vajilla, al principal de plata y oro, al pobre de barro, y le dan sus carneros y ropa y los entierran
con ellas y gastan en esta fiesta muy mucho.”lbidem, pp. 266 y 168, [179 y 181].

21 Romero, Javier, MUSEF, en: V Encuentro de Valoracion y Gestion de Cementerios
Patrimoniales, Sucre - Bolivia, Red Iberoamericana Internacional de Valoracién y Gestion de
Cementerios Patrimoniales - Museo Nacional de Etnografia y Folklore - Colegio de Arquitectos
de Chuquisaca, °/,, CD - Rom, 2004.
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Entre los grupos incaicos, no sélo se celebraba con ritos y ofrendas, sino que
también existian lugares especiales y sagrados como las llamadas Huacas: una
huaca es un objeto santo que puede ser un ente natural, o bien los restos de los
antepasados. Los lugares de enterramiento eran huacas, ya que los antepasados
constituian una realidad sagrada. La muerte y el mundo inferior eran temas de gran
plreO(I:tl_JpaZ%én, debido en gran medida a la asociacion del mundo inferior con la tierra y
el cultivo™.

Para grupos como los aymara, su religion comprende la creencia en un
cosmos, que esta formado por tres elementos: la naturaleza, el hombre y las fuerzas
sobrenaturales. Estos elementos se hallan en una relacidon de reciprocidad que
permite asegurar el equilibrio entre ellos.

El respeto de la naturaleza y sus ciclos permitird obtener proteccién.

Esta relacion es una red simbdlica compuesta por pares de elementos que
estan en una relaciéon de complementariedad y jerarquia Este dualismo, estructuray a
la vez permite las representaciones y las practicas sociales:

Tres niveles forman la cosmovision, donde la totalidad es la Pacha. Este
término expresa una totalidad, a la vez espacial y temporal. El primer nivel
es el Alax Pacha, el mundo de arriba o del mas alla. El segundo nivel es el
Aka Pacha, el mundo de aqui abajo, la tierra donde el hombre vive. El
tercer nivel es el Manqha Pacha, el mundo de abajo o de la obscuridad. En
el Alax Pacha viven los espiritus buenos, Dios y los Santos. El Aka Pacha,
es el espacio donde viven los hombres, los animales y las plantas, pero
también los agentes sobrenaturales que son los espiritus tutelares.

Ellos son los Achachilas o los espiritus de los ancestros, la Pachamama o
la madre tierra, los “Uywiri”, los llawlla y el “Tapani”, que es un espiritu
protector de los hogares ligado a los lugares especificos pero también a la
ganaderia y la agricultura. El Manqgha Pacha, finalmente, es el mundo de
abajo o de la oscuridad donde habitan los espiritus del mal. Estos espiritus
pueden traer perjuicios a los habitantes del Aka Pacha, pero pueden ser
domados. Estos son los Saxra (diablo), Anchanchu (demonio de las minas),
Antawalla (espiritu con cola de fuego) y otros mas. Todos estos seres,
salen sobre todo en la noche y ocupan espacios definidos como los
puentes, manantiales, cavernas, rios, lagos, etc. 2B E:S.

En las tumbas se han encontrado muchos artefactos lujosos, que son las
ofrendas funerarias que constituyen el principal rito funerario. Estos objetos
proporcionan claves sobre la identidad religiosa y la situaciéon social de los difuntos,
porque suelen ser objetos de gran calidad y suntuarios, los ajuares funebres suelen

22 30sa, Emilce, Un Siglo de Arte en el Cementerio de la Capilla de Nuestra Sefiora del Rosario,

op. cit. p. 31.

2k Llanque Chana, Andrés, Uywaria: La medicina veterinaria entre los aymaras del Pert, Peru,
web: http://www.unap.cl/iecta/revistas/volvere23/art_3_uywana.htm, [en linea], [2009].

&SI E| destacado es nuestro.
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estar conformados por ceramicas de muy buena manufactura, como contenedoras de
fardos funerarios, o para parvulos, o en el caso de incineracion para las cenizas.

Ademas, se pueden observar otros tipos de ceramicas como los pucos con
ofrendas de semillas y otros elementos alimenticios o de culto. También pueden
encontrarse objetos desde los mas inusuales hasta los mas comunes. Los jefes de
clanes eran enterrados con muchos objetos simbdlicos, en cambio las mujeres
aparecen a menudo acompafadas de objetos de tipo utilitario o de tejer. Los
cadaveres que aparecen flexionados suelen ser tipicos de las zonas altas, mientras
que aquellos que aparecen extendidos se caracterizan por ser inhumaciones de zonas
costeras. En el arte andino son frecuentes las pinturas de figuras esqueletlcas

Estas pueden mostrar el reino de los muertos o ser retratos de sacerdotes o
chamanes que imitan la muerte o que visitan el mundo inferior. Figuras con rostros
esqueléticos aparecen representadas a menudo con érganos sexuales, y las figuras
de los muertos logran abrazar a las mujeres: aqui aparece la asociacion de los
conceptos de muerte y fertilidad, el mundo inferior y la tierra son la fuente de vida®*

El concepto de la muerte para estos pueblos, se basa en que la vida y la
muerte son parte integrante una de la otra y fueron asumidas en un aspecto
totalmente festivo. Con el ingreso del cristianismo la concepcion de muerte festlva
desaparecio, aunque hoy quedan algunos indicios como el dia de los muertos®*®, en
que grandes grupos de personas visitan con musica y comida los cementerlos
permitiendo a los difuntos participar todavia de las alegrias de la vida terrenal junto a
sus familias.?*

¥ La pérdida sistemdtica de la cultura en América

Fue en gran medida favorecida por los espafoles, y se desarroll6 mediante la
utilizacion de una politica de tabula rasa, que trajo como consecuencia la continuacién
de las practicas rituales en forma oculta y secreta. Por otro lado, la imposicion del
cristianismo por parte de la corona en América provocd una yuxtaposicién de las
creencias, de esta manera comenzé un nuevo proceso, el que aludiremos como un
proceso de sincretismo®*® cultural.

También se considera la conceptualizacion nativa de dioses, santos y
virgenes y otros elementos de las ideologias catdlicas y su enhebramiento
con sectores de las ideologias locales, incluyendo su relacion con ciclos
ceremoniales, agricolas, de reproduccion humana y animal, fertilidad y
nociones sobre el mas alla, la sangre y los animales domésticos.

2% Sosa, Emilce, Un Siglo de Arte en el Cementerio de la Capilla de Nuestra Sefiora del Rosario,

OF cit. p. 31y 32.
Coe, Michael y Snow, Dean y Benson, Elizabhet, op. cit., pp. 120 - 121.
Para el calendario cristiano, se conmemora el 2 de nowembre.
7 | onghena, Maria, op. cit, pp.106 - 109.
8 Sistema filosdfico que trata de conciliar doctrinas diferentes, Ferrater Mora, José, op. cit. p.
3293, T. IV.
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... El sol es considerado un dios, “tata Dios”, relacionado con la mujer luna.
Las estrellas y, a veces, los cerros y volcanes serian hijos de esta pareja.
Al sol se le rendiria culto para Corpus Christi, en mayo, ofrendandole en la
ocasion una llama.?*’

En la actualidad América Latina posee la mitad de los catdlicos del mundo. La
virgen Maria “habla” en lenguas indias en sus apariciones, hoy el cristianismo
latinoamericano no se siente como una imposicion; sino que es popular y colma las
aspiraciones humanas y religiosasz‘r’o.

La cultura espiritual de un individuo involucra la formacién y la
contextualizacion de las diferentes manifestaciones de la conciencia social de los
miembros de una colectividad.

En una buena parte de América Latina, grandes grupos sociales siguen
aferrados a sus culturas ancestrales, a través de“(...) practicas ideas magico-religiosos
y sobre todo fetichizadoras®"”: que se han conservado hasta hoy como signo de la
resistencia cultural. Esta cultura basa su propia existencia en ser producto de la
misma sociedad. En los paises latinoamericanos coexisten dos tipos de culturas; una
hegemaonica que proviene de paises dominantes como los paises occidentales y una
cultura popular de raiz indigena de pensamiento mitico, propia de nuestras tierras en
las que perduran hasta la actualidad los rituales magicos-religiosos de raigambre
indigena, africana o mestiza. La colonizacion espafiola presion6é los usos vy
costumbres populares, en un desarraigo cultural, que se pone de manifiesto en ritos
ancestrales como el de la pachamama en que se mezcla lo mitico-pagano entre rezos
y pedidos de proteccién a la Virgen.

La muerte y los rituales, son elementos que conviven con el conjunto de las
costumbres de un grupo étnico y siempre forman parte de su sistema

Nos asomamos asi a un mundo en donde el transcurrir cotidiano esté
presente en el ritual y el mito que reafirma la vida, ambos aspectos
conteniendo lo natural y lo sobrenatural. Una sola realidad que se
estructura en otros tiempos y que casi nos es ajena. Esta realidad esta
profundamente arraigada en la religion que se crea a partir de la
concepcion (Zue una sociedad tiene sobre la naturaleza, las personas y sus
relaciones.?

9 Magafia, Edmundo, Astronomia de algunas poblaciones Quechua - Aymara

del Loa Superior, norte de Chile, Santiago de Chile, Boletin del Museo Chileno de Arte
Precolombino, Vol. 11, N° 2, 2006, web: http://www.precolombino.cl/es/biblioteca/pdf/bol11 -
2/articulo3.pdf, [en linea], [2009], pp. 51 y 53.

20 Ibidem. p. 126, T. Il

21 Acha, Juan. Introduccion a la Teoria de los Disefios, México, Trillas, 1991, p.31.

%2 Gastro, Victoria y Varela, Varinia, op. cit. p. 24.
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?® Los ritos funerarios nativos

Han dado origen a creencias, supersticiones y celebraciones, que demuestran
su temor ancestral a la muerte. Es importante sefalar que estos rituales se
fundamentan en la forma que posee cada cultura de ver y sentir el mundo. De esta
manera se

Define los estilos de vida de los pueblos, con sus propias significaciones
contenidas en simbolos. Estos, al ser dramatizados en mitos y ritos,
proveen una sintesis del modo de ser del mundo. En este sentido, un
sistema religioso es un racimo de simbolos sagrados, entretejidos en
un todo ordenado, que otorga una visiéon de la realidad propia para
cada sociedad. Asi, la religibn es una especie de ciencia préactica, que
genera valores a partir de los hechos (Geertz, 1987).

El conocimiento nativo se puede entender

Desde esta perspectiva, el saber indigena es un complejo proceso en el
que toman parte los sentidos, el intelecto de quienes participan en él. Esta
hecho para los dioses y para los hombres, para crear ese vinculo de
comunicacion social que incluye ideas, sentimientos, normas y valores.

Ningun aspecto de la vida es ajeno a la dimension de lo sagrado. Para
acercarnos a este saber, debemos conocer al menos un esbozo de
vivencias, comprendiendo la religibn como un modelo simbélico del cosmos
que tiende a reactualizarse continuamente en la practica diaria de quienes
participan en ella. Los simbolos estructuran la vida humana... permiten
percibir, comprender, juzgar y manipular el mundo, vale decir, su mundo. Al
indigena no le interesan los objetos en si, sino lo que expresan: su
carga positiva y negativa. De ahi la importancia del rito que enfrenta la vida
emocional en sus dimensiones mas profundas: una realidad comprometida,
donde la decisién magica se afirma y se logra un sentimiento de unidad de
la vida, de unidad de todas las cosas en un universo sacralizado en donde
todo es mutuamente dependiente. Asi, el saber indigena es una forma de
participacion religiosa en las fuerzas de la vida y una manera de
existir en el mundo (Kusch, 1977; Hampate, 1976).253 -S1

De estas nociones se desprenderan otras mas complejas, que tienen relacion
con la vision de su propia realidad, dando asi sentido a la muerte, a través de sus ritos
y sus manifestaciones.

Dentro de los ritos que se relacionan con la muerte en la region andina, en
algunos cementerios lugarefios se preparan para la cena de las almas en las que se
dejan en forma de ofrendas sobre las tumbas pucos, o platos con comidas que
apetecian los muertos en vida. Estas costumbres contindan hasta nuestros dias como

23 1bidem, pp.24 - 25.
[E-31 E| destacado es nuestro.
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verdaderos anacronismos.?** Las costumbres y ritos con relacién a la muerte y a los
funerales, en la Argentina y sobre todo en el noroeste los antepasados indigenas
creian en una segunda vida después de la muerte. Los muertos causan méas temor
que las divinidades malvadas, por lo que se esmeraban en rendirles cultos.

El alma o espiritu se separa del cuerpo pero puede perecer por castigo en
el viaje al otro mundo. Los ritos finebres expresaban el deseo de aplacar a
los difuntos y evitar su retorno. La veneracion de los muertos (momias) fue
algo comun en Peru y Bolivia. Los cubeo actuales de Colombia (Vaupés)
basan su religion en el culto a los antepasados. Los koggi, ya citados,
creen que los dioses son superiores a los demonios. El concepto de alma
se puede encontrar en la identificacion que hacen hoy los habitantes de la
selva tropical de las palabras "sombra”, "imagen”, "corazén"y "alma"; todas
ellas significan una misma cosa. Los /nd/os chocé creian en la existencia de
dos almas, una para el cuerpo y otra para el esqueleto o los huesos. 2

Estos cultos dedicados a los muertos también tenian un lado positivo, en el
que se Ios representa a través de idolos funerarios antropomorfos como /los
huauques , con la intencion que intercedieran por ellos, ante las dlversas divinidades
funestas. El muerto se convertia en espiritu protector de la familia.®®" En los valles
calchaquies de camino al camposanto los deudos se deshacen en lamentos y gritos.
Es también costumbre depositar en el féretro hojas de coca para que el difunto pueda
consumirlas posteriormente. A los ocho dias de la muerte se procede al lavatorio de
las pertenencias del muerto como la ropa, caballo, perro, herramientas etc.. Para ello
se dirigen a un arroyo y se bafa a la viuda o viudo, y luego las pertenencias; a el
caballo después de bafarlo se Ie da de comer y luego se lo ahorca para que su alma
sirva de cabalgadura a su duefio®

En Santiago del Estero el cadaver es velado durante dieciocho y veinte horas y
durante este tiempo se rezan siete rosarios, pero antes de llevarlo al cementerio es
conducido alrededor de la casa por todos los que los han velado para de esta manera
borrar el rastro de sus pasos y poder ascender a los C|elos Una costumbre ancestral
boliviana es colocar, el cadaver envuelto con un puIIo , después de cavar la
sepultura, pero siempre se lo coloca, con una tacita de madera en la mano derecha,
para que no padezca de sed, en su busqueda del Dios Inti (Dios Sol).

254

2o Fuera de los tiempos que corresponden.

Neira Fernandez, Enrique, Religién y Religiones, web:

http://webdelprofesor.ula.ve/cjuridicas/neirae/pdf/religion%202.pdf, [en linea], [2009], p. 25.

%6 Deformacion de la palabra “huacas”, Solis Tolosa, Lucia, “La resistencia de una cultura

mestiza. La muerte en el Noroeste Argentino”’, en: Todo es Historia: Muertes, velatorios y

entierros en la tradicién Argentina. Director, Felix Luna, N° 424, Buenos Aires, Alloni, Afio XXXV,

2002, p.80.

27 1hidem, p.66.

28 Goluccio, Félix. Fiestas y Costumbres de Latinoamericana, Buenos Aires, Corregidor, 1991,
.103.

% Manta tejida para amortajar los cadaveres.
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Otra de las costumbres que permanecen en la actualidad es la de colocar en la
habitacién en la que ha sido velado el muerto una vela encendida, un vaso con agua y
una silla, que se dejan durante las nueve noches siguientes en que dura la novena.
Para que cuando el alma llegue a su casa, beba agua y descanse; durante estos dias
no se barre la habitacion.?*® La fiesta de las almas (o la cena de los muertos) en
América se celebra entre el 31 de octubre y el 2 de noviembre. A partir del 31 de
octubre por la noche en la Puna Jujefia, se velan en una habitacion y se cubren con
un velo negro de pafio ofrendas dedicadas a los muertos que consisten en alimentos
como charqui, mote, panecillo, etc. Este velatorio de ofrendas dura hasta el dia 2 de
noviembre, para que las almas de los muertos tengan tiempo suficiente para aspirar
los aromas de las ofrendas, luego se llevan estas al cementerio y se entierra una
parte de ellas®’, los restos se reparten entre los vivos. “(...) sacan la tierra que los
cubre y ponen sobre un manto en los suelos, los restos 6seos, con quienes
«dialébgan», anoticiandoles de todo lo ocurrido desde la anterior celebracion®®. La
costumbre que hoy persiste en América de comer con los muertos fue una practica
que se remonta al antiguo Egipto y que posiblemente se habria trasladado a Europa
durante la Edad Media, y que fue erradicada cuando los cementerios se convirtieron
en intra muros™".

Una costumbre que perdura es el velatorio de nifios pequefios, lo que se lo
conoce como el “velatorio del angelito”, se presume que esta costumbre tuvo su
origen con los arabes y que ellos la llevaron a Espafia, y luego la costumbre se
trasladé a México y desde alli hasta la Argentina. Cuando la tragica muerte sorprende
a un nifio, inmediatamente se da aviso a los padrinos de la criatura y luego al resto de
la familia, cuando llega la madrina

(...) lo primero que hace es componer al muertito, es decir, preparario para
colocarlo en su modesto ataud. Luego pone en el techo de la habitacion
donde sera velado, una sabana, que representa al cielo. Se llena el cuarto
de flores de papel264 de todos los colores y por ultimo, se ata un cordén a la
cintura del pequefio, que segun se afirma, sirve para que cuando la
madrina muera, lo tome para dejar el purgatorio y ascender al Paraiso,
donde esta su ahijado.

(...) Poco antes de la medianoche, y amenizados por el tradicional bombo
legliero, violin, guitarra, caja y alguna que otra vez el arpa y el acordeén se
realiza en baile que se llama baile del angelito.

%0 hidem, p.104.

%1 bidem, p.113.

%2 Coluccio, Félix. Aproximacion a la Raiz Folklérica en la Novelistica latinoamericana, ed.
Corregidor, Buenos Aires, 1993, p.187. Ver anexo fotografico.

%63 S0sa, Emilce, Un Siglo de Arte en el Cementerio de la Capilla de Nuestra Sefiora del Rosario,
obp. cit., pp. 31 - 36.

%4 | as flores de papel o las guirnaldas reemplazan la falta de flores naturales, sobre todo en
zonas aridas o desérticas. Este tipo de ofrendas también suele verse en los cementerios de
campo, en tumbas mas sencillas o de devocién popular.
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(...) A las doce de la noche, el padrino y la madrina toman el atatd
alternativamente y bailan al compas de la musica. 265

El baile se suspende con el primer canto de los gallos, se entonan canticos
paganos-religiosos, la madre del nifio no puede llorar ya que las alitas del angelito se
podrian mojar y de esa manera no podria ascender a los cielos. Entre familiares y
amigos se acostumbra que cada uno proceda a echarle un nudo al angelito, es decir,
hacerle un nudo con los cordones que penden del atadd “(...) con el fin de que el
finadito les rece una oracion con que ha de obtenerse una gracia.

En algunas zonas el nifio es vestido con una tunica blanca se le colocan alitas
de carton y una coronita en la frente; en sus manitos se le colocan flores blancas y se
cuida que no cierre los ojitos para que pueda llegar pronto al C|elo Una vez colocado
en el ataud al momento de enterrarlo se arroja un puiado de tierra.

En la zona de la cordillera desde Mendoza hasta Jujuy, entre los rituales figura
el “canto del angelito” en el que se entonan coplas al finadito, en ellas el nifio muerto
da consejos a sus padres y pide las intenciones al cielo. 268

¢ Ritual huarpe

Los grupos aborigenes que habitaban la region de Cuyo o “pais de Cuyum”269

o también denominado Huentota (Mendoza, Lunlunta y Lujan de Cuyo) 0 de
Guanacache (valle del rio del Agua), de Uco y Jaurta (Tunuyan, Tupungato, San
Carlos y Uspallata - Mahuelturata) hasta la llegada de los espafioles fueron los
Huarpes " Desde una mirada histérica son denominados como Huarpes
Protohistéricos, esta designacién surge porque estos se ubican en un periodo anterior
al comienzo de la historia, y ademas han dejado de pertenecer estrictamente a la
prehistoria, ya que se encuentran datos escritos sobre ellos. Estos documentos
escritos no han sido producto de su cultura, sino producidos por otra cultura (la de los
esparioles®’).

265 Ibidem, pp.121 —122.

28 hidem, p.122.

%7 | a costumbre de arrojar tierra sobre el ataud se llama “apachicuy” y significa los saludos y
encargos que le envian los parientes y amigos desaparecidos, Coluccio, Félix, Fiestas y
Costumbres de Latinoamericana, Buenos Aires, Corregidor, 1991, p. 132.

%8 \Walker, Marina. Las costumbres cambian, las creencias pers:sten El final de una gran
aventura Diario los Andes, Mendoza, domingo 3 de octubre de 1999. sec. 2, p.1.

269 Schobinger, Juan; Arqueologia de Mendoza ojeada sobre sus antiguas poblaciones a través
del tiempo, en: Roig, Arturo; Lacoste, Pablo y Satlari, Maria Cristina [Compiladores]; “Mendoza a
través de su Historia”, Buenos Aires, Caviar Bleu, 2004, p. 44.

279 \/alle del Rio Mendoza. Cueto, A Romano, M. y Sacchero, P., Historia de Mendoza.,
fasciculo 4, Mendoza, Diario Los Andes, s/f p. 6.

1 Cueto, A.; Romano, M. y Sacchero, P., Historia de Mendoza., fasciculos 1, 2, 3 y 4, Mendoza,
Diario Los Andes, s/f,.

22 E| misionero Jesuita, P. Luis Valdivia escribié tres obras linglisticas, una de ellas fue Doctrina
Cristiana y Catecismo traducidos en las dos lenguas Millcayac y Allentiac. Marquez Miranda,
Fernando, op. cit., p. 62 - 65.
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Cuando los espafioles llegaron a la zona que actualmente que ocupa Mendoza
estaba compuesta por un asentamiento indigena conformado por dos grandes
parcialidades, al noroeste los Huarpes Millcayac y al sur del rio Diamante los
Puelches. Estudios recientes indican que este ultimo grupo pertenecia a Ia actual
region de Chile y que ingresaron a nuestra Provincia en pleno periodo colonial®”

La poblacién Huarpe se extendié a lo largo de valles fértiles del final del
piedemonte precordillerano y cordillerano, ocupando las provincias de Mendoza y San
Juan entre los 31° y 34° de latitud sur. Los Huarpes dominaron los siguientes valles:

El valle de Tucuma o Caria: regién determinada por el rio San Juan en las
cercanias de la capital sanjuanina.

El valle de Guanacache: relacionando con el complejo lagunero homdénimo
que comprende a una region tripartita entre las provincias de Mendoza, San
Juan y San Luis.

El valle de Cuyo o Guentota: vinculado al rio Mendoza, en las actuales
ciudades de Mendoza y Lujan de Cuyo.

El valle de Uco y el valle de Jaurua: determinado por el rio Tunuyan, en los
departamentos de Tunuyan, Tupungato y San Carlos. 274

Los valles mas importantes fueron el de Caria y el de Guentota, que se
destacaron por el tamafio de los valles, y la disponibilidad de tierras fértiles, lo que
determiné una mayor densidad de poblacién y la posterior instalacion de los hispanos
luego del descubrimiento de América.

La sociedad huarpe estaba organizada en grupos alrededor de la figura del
cacique, que ocupaban un territorio determinado. Este cacique era propietario de la
tierra donde habitaba su grupo, y también era duefio de la produccion existente, como
asi también de la acequia con que se regaba.

Los Huarpes sufrieron dos tipos de conquistas, la primera fue la invasion
Incaica entre 1470 y 1533 D.C. cuando desaparece el Ultimo soberano incaico
Atahualpa ®La segunda conquista fue la fundacion esparfiola en 1551. Millcayac y
Allentiac fue la lengua huarpe, que respondié a las areas de asentamiento en los
Valles de San Juan y Mendoza hasta el Rio Diamante.

Dentro de las manifestaciones culturales en los rituales funerarios huarpes se
realizaban ceremonias de tipo magico-religioso en que se invitaba grupos de varios
caserios a participar. Los hombres comian y bebian durante cuatro dias y las mujeres
no podian participar de los ritos funebres. La direccion de estas ceremonias estaba a
cargo de un anciano, probablemente chaman o hechicero, que invocaba a las fuerzas
sobre naturales.

3 Gueto, A.; Romano, M. y Sacchero, P., op. cit.,, fasciculo 4, p. 5.

% Michieli, Catalina T., op. cit, p. 21.
27 Schobinger, Juan; Arqueologia de Mendoza ojeada sobre sus antiguas poblaciones a través
del tiempo, op. cit., p. 42.
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Los rituales funerarios como en todas las culturas han respondido en su
estructuracién a creencias dominantes. En los rituales a la Madre-Tierra este se revela
como el misterio de la creacion (el que se relaciona con el nacimiento de las plantas y
la agricultura) otro aspecto fundamental de la Madre-Tierra es que esta, es también
concebida como la Diosa de la Muerte, porque ella en su interior es una matriz
universal fuente inagotable de toda creacion, y la muerte no se convierte en un fin, ;/a
que es considerado el regreso al vientre materno proporcionando una nueva vida.

El sacrificio es concebido como “la vida puede continuar y como los muertos esperan
poder regresar a la vida”? Porque la necesidad césmica del sacrificio pOSIbI/Ita el
paso de un modo de ser a otro, asegurando la fluidez ininterrumpida de la vida”. 278

Estas creencias huarpes podemos presuponer se nutren de una cosmovision
andina y sobre todo incaica como consecuencia del periodo de dominacion. La
cordillera, como residencia del Huncu Huar,?”® se convierte en una deldad a la que
respetan y temen, a ella se le ofrecen ofrendas, rituales y sacrificios.?®® Micheli infiere
“que la morada del Huncu Huar era la cordillera y se consideraba que hacia alli se
dirigia el hombre después de morir.”

A los personajes mas distinguidos de un grupo social, los funerales les han
dado la oportunidad de reafirmar su hegemonia.

La comprension del fenémeno de la muerte y el caracter de los ritos
funerarios andinos fueron aspectos a los cuales los colonizadores
espafioles prestaron mucha atencion desde los primeros afios de contacto
por condensarse en ellos asuntos que tenian que ver no solamente con la
difusién del cristianismo o la evangelizacion, sino también con lo que se
entendia como una correcta concepcion del mundo, un nivel determinado
de civilizacién, y con lo que se creia era una adecuada percepcion del
orden social y politico en donde los planos terrenal y sagrado
correspondian y armonizaban entre Si.

El caracter y la disposicion de los funerales expresaba, tanto en la cultura
espafiola como en Ia cultura andina, el rango social de la persona a quien
se rinde homenaje

7% Ejiade, Mircea; Mitos, suefios y misterios, Barcelona, Kairds, 2010, p 218.

27 Ibidem, p. 219.

28 Ibidem, p. 219.

29 En |os textos del padre Valdivia se hace referencia a la adoracién al Huncu Huar, cerros, luna
o sol en el Confesionario en lengua allentillac, como deidad central de la vida espiritual huarpe.
Michieli, Catalina T., op. cit., p. 203.

20 hidem, p. 206.

21 Ibidem, p. 204.

%2 Ramos, Gabriela, Funerales de Autoridades Indigenas en el Virreinato Peruano, en: “Revista
de Indias,” 2005, vol. LXV, num. 234, Instituto de Historia, Centro de Ciencias Humanas y
Sociales, Consejo Superior de Investigaciones Cientificas, Ministerio de Ciencia e Innovacion,
web: http://revistadeindias.revistas.csic.es/index.php/revistadeindias/article/viewFile/392/461, [en
linea], [2009], p. 455 - 456.
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La dominacién incaica trajo como consecuencia un legado cultural y sobre
todo, religioso. El culto a los cerros, a las huacas o aquellas representaciones de lo
sagrado, responden a la influencia de los rituales andinos, ya que estos presentan
caracteristicas en comun con los rituales locales de la cultura Huarpe. Castro y Varela
establecen que la historia reinterpreta los contenidos religiosos segun el contexto,
teniendo en cuenta la sacralidad de los mismos en todos los ambitos. En su trabajo se
pone en manifiesto, el lugar que ocuparon Ios cerros, en la cosmovisién vigente entre

“(...) los Inkas y pueblos del Tawantlnsuyo % como las autoras lo denominan.

Un numero importante de cerros pareciera personificar ciertas entidades
sagradas, de caracter local o regional, que pueden aparecer a) como
deidades proveedoras de ganado y dinero, muchas veces vinculadas con
las riquezas minerales del interior de los cerros y relacionadas con lagunas
y agujeros o manantiales; esta representacion de la deidad tiene una cierta
carga "demoniaca”" o cuando menos- peligrosa; b) como una deidad
relacionada con las labores agricolas y ligada a los fenémenos
atmosféricos -rayo, trueno, etc.-, con capacidad de fertilizar la tierra; y c)
como una deidad protectora de la vida, de la salud o prosperidad de la
gente (Berenguer et al. 1984).

..En relacion a la vinculacion de los cerros, como deidades dadoras de
salud y suerte, hay descripciones de varios lugares en los que se hacen
"pagos” u ofrendas a los cerros, para protegerse de las enfermedades.”

Estos tributos los podemos atribuir a Ios restos de los nifios momificados y
encontrados en diferentes lugares de los Andes®™, uno de los ejemplos mas proximos

283 Gastro, Victoria y Varela, Varinia, op. cit. p. 17 [pdf. p.2].

284 Ibidem, p. 18 [pdf. p.3].

285 (...) Uno de los rituales mas importantes del calendario Inca fue la Capacocha o Capac Hucha
que puede traducirse como “obligacion real” y que se realizaba en el mes dedicado a la cosecha.
Entre abril y julio se hacian fiestas y ofrendas de reconocimiento y de gratitud, muchas de ellas
asociadas al ancestro inca Mama Huaco, que les habia dado el primer maiz. La ceremonia
abarcaba montanas, islas y otros adoratorios o huacas que se localizaban en toda la extension
del Tawantinsuyu, y servia para unir el espacio sagrado con el tiempo ancestral.
De las cuatro direcciones del estado Inca algunos poblados enviaban uno o mas nifios al Cusco,
los que eran elegidos por su excepcional belleza y perfeccioén fisica libre de todo defecto, por lo
general hijos de caciques y con el fin de realizar alianzas en estos ritos.

En el Cusco se reunian en la plaza principal ante las imagenes de Viracocha (dios de la
creacion), el Sol, el Trueno y la Luna. ...

...llevaban por delante en hombros los sacrificios y los bultos de oro y plata y carneros y otras
cosas que se habian de sacrificar; las criaturas que podian ir a pie, por su pie, y las que no las
llevaban las madres...” (Molina, 1575).

Luego de esta celebracion, los nifios, sacerdotes y acompafiantes regresaban a su lugar de
origen, pero no lo hacian por el camino real, sino en linea recta, debiendo salvar todo tipo de
obstaculos del terreno. La peregrinacion podia durar semanas o meses segun la distancia; al
llegar, eran recibidos y aclamados con gran regocijo.

Después de la celebracion, el séquito iba al lugar donde realizarian la ofrenda entonando
canciones ritmicas en honor al Inca. La criatura era vestida con la mejor ropa, le daban de beber
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a nuestro territorio es la momia del cerro Aconcagua encontrada a 5.300 mts. de
altitud en 1985. Los enterramientos de cumbres representan un contexto ritual
incaico®®: son las denominadas “(...) momias de altura o momias congeladas 287 Los
restos de este pequefio establecen claramente un ritual de sacrificio incaico, en el que
se pone de manifiesto el contacto religioso y la incorporacién de este mundo sagrado
a la comunidad huarpe.

En el sitio ceremonial donde se hallé la momia, se encontraron dos muros semi
circulares en forma abierta y pircados; en él, se hallaba un fardo funerario de un nifio
de 7 afos aproximadamente, envuelto en varias piezas textiles, con tocado y
ofrendas, junto a un ajuar funerario®®®. La momia presentaba sobre los textiles y sobre
el cuerpo una pigmentacién roja. Ademas dentro del fardo funerario se hall6 la
presencia de dos bolsas tejidas conteniendo vegetales, la que denotd una delicada
preparacion mortuoria.?®®

Barcena analiza los textos de Guaman Poma de Ayala en los que establece,
puntos en comun entre los entierros y los embalsamamientos con la momia
encontrada en el Aconcagua.

(...)Procesiones que hacian los Ingas, y ayunos y penitencias a los
sacrificios: un mes no comian ningin manjar, ni probaban sal, comian maiz
crudo blanco con yuyos, que le llaman ciclla, eso comian dos veces al dia,
almorzaban y cenaban, y no se reian ni dormian con mujeres, y siempre
estaban tristes, sin conversacion, los ojos al suelo, y cubierto de luto, todos
los hombres y mujeres en todo el reino, esta dicha penitencia le estaba
puesta en la ley del Inga. 290

chicha (alcohol de maiz), y una vez dormida era depositada en un pozo bajo la tierra, junto a un
rico ajuar.

Segun la creencia Inca, los nifios ofrendados no morian, sino que se reunian con Ssus
antepasados, quienes observaban las aldeas desde las cumbres de las altas montarias.
Las ofrendas humanas se realizaban solo en las huacas o adoratorios mas importantes del
Tawantinsuyu.

También en ocasiones especiales, como la muerte de un Inca, quien emprendia su viaje hacia el
tiempo de los antepasados. Las vidas ofrendadas eran retribuidas con salud y prosperidad;
servian ademas para estrechar los lazos entre el centro del estado y los lugares mas alejados,
como también entre los hombres y los dioses. Museo de Arqueologia de Alta Montafia. Gobierno
de la Provincia de Salta - Argentina, web:
http://www.maam.org.ar/?seccion=expoperm&seccion2=ceremonia [en linea], [2009].

286 Schobinger, Juan, (comp.) Introduccién. La arqueologia de alta montafia. Exploraciones
previas en la zona del Aconcagua, en: El santuario incaico del cerro Aconcagua, Mendoza,
EDIUNC, 2001, p. 125.

%7 Ibidem, p. 16.

288 ® Ibidem, p. 30.

° El cadaver presentaba segun Roberto Barcena, impregnaciones en los textiles de una
pigmentacion roja en el fardo funerario. Barcena, Roberto, Pigmentos en el ritual funerario de la
momia del cerro Aconcagua, en: El santuario incaico del cerro Aconcagua, Mendoza, EDIUNC,
2001, p. 124.

20 Guaman Poma de Ayala, Felipe, Nueva corénica y Buen gobierno, I, op. cit, p. 285/287 [pdf.
p. 289].
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Debemos tener en cuenta que la presencia de maiz en las deposiciones del
nifio, entre otros elementos, indicaria como lo estagtglecen Cicco, Martinez Parra y
Mazziotti que el nifio fue preparado para el sacrificio.

Los rituales funerarios estan ligados a las creencias espirituales, y se
relacionan con la cordillera, que es la morada de estas deidades. El Huncu Huar era
una deidad benéfica a la que se le ofrendaban alimentos con el fin de obtener una
larga vida y salud. Se creia en otros tipos de dioses o de espiritus representados por
los fenébmenos naturales, como el sol, los rios y los rayos (influencia incaica), a los
que también se les hacian ofrendas para evitar su ira y obtener su proteccion.

Las ceremonias flnebres respondieron basicamente a un acto social, se
reunian varias personas que bailaban al compas del tambor y bebian®

El Hunuc Huar también era morada de los ancestros fallecidos. Existian,
basicamente, dos tipos de enterratorios; uno el de las cumbres, producto de sacrificios
ofrecidos como culto a los dioses. Y, el otro tipo de enterramiento que se efectuaba
dentro del mismo asentamiento, proximos a las viviendas.

Estos enterratorios evidencian la creencia en una vida de ultratumba, esta
afirmacioén se basa en la nocién de una existencia en el mas alla, junto al Huncu Huar.
Para este viaje se equipaba al cadaver con ropa, viveres y adornos rituales funerarios.
En la tumba se colocaba maiz y bebidas. Los difuntos eran enterrados en fardos
funerarios, seguramente amortajados en posicion primaria de cubito dorsal, ademas,
eran acomspanados por un ajuar funerario, con adornos personales y piezas de
ceramica. " Las expresiones de duelo se manifestaban con la danza y la ingestion de
bebldas alcohollcas Asimismo era expresion de duelo el no lavarse la cara por un
tlempo . Para los espafioles le embriaguez en los rituales funebres fue considerada
un pecado, y de hecho se convirtié en una de las practicas funerarias americanas mas
dificil de erradicar. “(...) Para los pueblos indigenas, la embria Qquez el baile y los
convites implicaban formas de comunicacién con los espiritus... El culto funerario
esta estrechamente unido a su vida espiritual y la creencia en un mundo sobrenatural.
Las fuentes documentales que establece Michieli, cuando cita al Obispo Humanzoro
en 1665.

(...) ¥ no menos la barbara y supersticiosa costumbre que tienen en las
ceremonias erréneas de su gentilidad con que muchos indios cristianos,
especialmente los que ni viven entre espafioles entierran a sus difuntos con
danzas y taquies prohibidos, y con mantas, camisetas, ilados, comida y
bebidas, lomillos, frenos y espuelas que suelen meter en los sepulcros de
los dichos sus difuntos, criendo con falsa y herética crehencia que los

1 Cicco, Carlos, Martinez Parra, Luis y Mazziotti, Gerardo, Estudio Médico - tanatologico de la

“momia” del cerro Aconcagua, en: El santuario incaico del cerro Aconcagua, Mendoza, EDIUNC,
2001, p. 86.
292 Michieli, Catalina T., op. cit., 205, 206.
293 Cueto; Romano; Schero, Historia de Mendoza, op. cit, Periodo Prehistérico etapa
Erehlspamca Fasciculo 4, p. 14.

Michieli, Catalina T., op. cit., p. 205.

2% | omnitz, Claudio, op. cit., p. 165.
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dichos difuntos asi enterrados se van a la Cordillera y a otras partes donde
piensan que necesitan de vestidos, comida, caballos y aderezos de ellos®

(...) 6. Enterrando algun difunto pusiste en su sepulfura maiz, o chicha o ...
as, tortolas, mates, pensando que lo comera? 7. Muriendosete tu padre
marido o hijo Sueles hazer lo que hazen los que no son cristianos? Estarte
dangando o veviendo chicha, o dejarte sin labar la cara, o ofra cosa
destas?*

Un elemento fundamental fue la cristianizacion de los grupos nativos de
nuestra zona de Cuyo, por los espafioles que ingresaron desde Chile. En algunas
crénicas podemos encontrar textos como el de la Histérica Relacion del Reino de
Chile y de las misiones de la Compafiia de Jesus, en la que se describe la labor del
padre Jesuita Luis de Valdivia a partir de su contacto con la Provincia de Cuyo al
Oriente de Chile quien comenzo con la cristianizacion de los indios:

(...) Otra cos que hizo el Padre Luis de Valdivia tambien de grande
admiracion, y fue, que con ocassion de catequizar, y hacer chistianos a
unos indios, que se laman Guarpes (que son los que dijimos en su lugar
habitan en la tierra de Cuyo, que esta de la otra vanda Della cordillera)
aprendio su lengua (que es totalmente distinta a la de Chile)y hizo
gramatica, y vocabulario de ella, y la imprimio con el de Chile, con que dexo
allanado el camino a los nuestros, para poder emplearle la ensefianza, y
conversioén de los Indios, como lo han hecho, y hazen, los que después el
le ha sucedido.?”®

La evangelizacion huarpe se realizé a través de la catequizacion y la
erradicacion de los elementos culturales de los grupos nativos. Para esto, el padre
Luis de Valdivia realizé6 un confesionario en las lenguas Millcayac (para la regiéon de
Mendoza hasta el rio Diamante) y Allentiac (para la region de San Juan de la
Frontera). Esto permitiria el control del culto y el de las practicas, desterrando de este
modo el pensamiento aborigen. El padre Valdivia nunca llegé a nuestras tierras para
componer su Catecismo en lengua Allentillac, Draghi Lucero afirma que habian tantos
huarpes en la ciudad de Santiago que “ existi6 un cementerio para enterrar los

26 Michieli, Catalina T., op. cit, cita a: Autor del Obispo de Santiago de Chile de 1665, en
Metraux, Alfred, Contribucién a la etnografia y arqueologia de Mendoza, en: Revista de la Junta
de Estudios Histéricos de Mendoza, T. VI, n. 15 - 16, Mendoza, 1937, pp. 1 - 66.), p. 206.

%7 Ibidem, cita a Marquez Miranda, Fernando, Los textos Millcayac del padre Luis de Valdivia
(con vocabulario espafiol - Allentiac - Milcayac), en: revista del Museo de la Plata (nueva serie),
T. Il, seccion antropologia, La Plata, 1943, pp. 61 - 223.) p. 206.

28 Qvalle, Alonso de, Historica Relacion del Reyno de Chile y de las misiones y ministerios que
exercita en el la Compariia de Jesus, 1601 - 1651, Roma, imprenta de Francisco Cavallo, 1646,
Web: http://www.memoriachilena.cl/temas/documento_detalle.asp?id=MC0012104, [en linea],
[2009], p. 338 y 339, [pdf. p. 383 y 384].
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huarpes que morian alli*” y fueron estos mismo los que le proporcionaron la ayuda

necesaria para lograr redactar el Catecismo en las dos lenguas.

PRIMER MANDAMIENTO.
8 Hunuc huar es vn felso numen a gquien adoran
1. % Has adorado al Hunmuc huar, Cervos, Luna o

o que ellos aprehenden estd en la Cordillera ne-

2.9 Has ofrecidole Chicha, o Mays, o otras cosas al bada, al gual respectan, Haman y temen.
Hunchuar?

3. Y Has creydo las cosas de Dios gue ensefan los Pa
dres? - .

4. Estando tu enfermo, o tu muger, o Mijos, has Ya- | | 40. ) IMas kecho algun peccade destos en la Yglesia, que

mads algun Aechisero para que & cure, o para es casa de Dios? o en of cimenterio gue esta jun-
otra cosa alguna?
5.9 Quando le lamaste, que t¢ dixo gue hisiesses? lo ala Yg[nmr‘

Hizistelo?
6.9 Creyste los suehos que has sohade alguma wves?

. . - . . . . 300
Fig. 7- Doctrina cristiana y catecismo con un confesionario, en lengua Allentiac.

Dentro de la doctrina cristiana impulsada por Valdivia, se implementé una guia
con las obras de misericordia cristina en la que se enumeran varios principios son por
ejemplo como en la séptima se establece “(...) enterrar a los muertos”, y entre las
obras espirituales también la nimero siete establece “(...) rogar a Dios por los vivos y
por los muertos. 801

De esta manera se implementara la nueva religion cristiana y se convertira en
una practica obligatoria en la Regién de Cuyo.

Acevedo sefiala que en el Sinodo del 23 de abril de 1626 que fuera realizado
en Santiago de Chile, se analizaron entre otros aspectos la evangelizacion y la
problematica indigena en Cuyo. En el Sinodo se trataron, entre varios casos, el de los
indigenas huarpes, y alli se puso de manifiesto la preocupacion existente por el
maltrato de sus nativos de ello resultd la prohibicion y el castigo con severas
sanciones a los que extrajeran indios huarpes, para ser traslados a través de la
cordillera, ya que eran muy maltratados y muchos morian a causa de los excesos,
ademas del desarraigo cultural que se producia tanto individual como entre los grupos
aborigenes. 302

2% Draghi Lucero, Juan; Carta y Documentos Coloniales, Mendoza, Ediciones Culturales, 1993,

. 20.
?OO Valdivia, Luis de, Doctrina cristiana y catecismo con un confesionario, Arte y vocabulario
breves en lengua Allentiac, Sevilla, Impr. de E. Rasco, 1894, web:
http://www.memoriachilena.cl//temas/documento_detalle.asp?id=MC0033263, [en linea], [2009],
5)0.115, 16y 18, [pdf. p.114, 115y 119].

Fragmentos de la doctrina cristiana en lengua Millcayac: Unicos que hasta ahora se conozcan
sacados de la edicion de Lima (Valdivia, Luis, P., Confesionario Breve en la Lengua Millcayac,
Pert, Francisco Canto, 1607), Santiago, Impr. Elzeriviana, 1918, web:
http://www.memoriachilena.cl//temas/documento_detalle.asp?id=MC0033264, [en linea], 2009.
%2 Acebedo, Alba, El Sinodo de Santiago de Chile de 1626 contenido y proyeccion en las
sociedad de sus época, en: Revista de Historia Americana y Argentina, Afio |, N° 1y 2 (1956 -
1957), Mendoza, Instituto de Historia, Facultad de Filosofia y Letras, UNCuyo, 1998, pp. 20 - 27.
La autora especifica que estos textos sinodales no fueron promulgados y permanecieron en el
olvido hasta 1962.
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Ftapa (olonial 1787 -1810

(...) Los muertos no existen mas que por y para los vivos®®

Fig. 8- Seccion de la portada de la Recopilacion de leyes de los reinos de las Indias.”*%

(Catolicismo y fe

¢ Escatologia cristiana

La nocién de religién proviene etimolégicamente del verbo relegere, que
significa volver a leer o releer una y otra vez®®. Otra derivacion del término proviene
del verbo religare que significa atar apretadamente, (estar atados a Dios). Estas
acepciones del término®® recuerdan siempre una relacion con una divinidad. Muchas
han sido las definiciones que a lo largo de la historia y de la filosofia cristiana se han
dado al término, pero sélo tomaremos una y segun la cual se establece que la religion
es aquella relacion entre el hombre para con Dios, que implica cierto reconocimiento y
poder de Dios sobre los hombres y sobre las cosas, y en la que se originan ciertas
obligaciones para con él.

303

0 Inocencio Ill, Le Goff, Jacques, El nacimiento del Purgatorio, Madrid, Taurus, 1985, p. 240.

4 Recopilacién de leyes de los reinos de las Indias: mandadas imprimir y publicar por la
Majestad Catolica del rey Don Carlos Il, nuestro sefior, 4V, Madrid, mandadas imprimir y publicar
por la Majestad Catdlica del rey Don Carlos Il, nuestro sefior, Impr. por Ivlian de Paredes, 1681,
web: http://www.memoriachilena.cl/archivos2/pdfs/MC0018801.pdf, [en linea], [2009].

%05 5egtin Ciceron. Quiles, Ismael, Filosofia de la religion, Buenos Aires, Austral, 1949, p. 18.

%6 5egin el latin clasico. Ibidem, p.19.

7 Ibidem, pp. 18 - 20.
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A lo largo de la historia, las religiones traducen en habitos los pensamientos
que han preocupado a la Humanidad, al tratar de descubrir el gran problema
escatologico que atafie a la incertidumbre ante la muerte. Para la fe cristiana, la
conservacion del cadaver posee un caracter dogmatico, el que se constituyé como
uno de los principales Santos Sacramentos de la fe, ademas de acompafar al
moribundo y ayudarlo a Bien Morir.

Para el cristianismo y el orfismo (desarrollado por los pitagéricos y que inspiré
a Platén), la muerte debe entenderse como /a liberacion del alma de la carcel
corporal. En cambio, la doctrina aristotélica concibe el alma®® como una “entidad”®*
entendiéndose como forma y esencia que constituye al hombre, cuya materia es el
cuerpo esto implica que el alma no puede subsistir independientemente del cuerpo y
por tanto, no puede ser inmortal. Tomas de Aquino interpreta la teoria aristotélica
desde el cristianismo, y desde alli sostiene la inmortalidad del alma. Las doctrinas
dualistas religiosas, mas que asumir la muerte como negacion radical de la vida, lo
que hacen es negarla convirtiéndola S|mplemente en una corporalidad y declarandola
solamente un “transito” hacia otra forma de vida.*'® Asi, algunas creencias sostlenen
las reencarnaciones sucesivas, la trasmigracion del alma o metempS|COS|s
Generalmente, estas creencias son solidarias con una concepcion ciclica del tlempo.
La cultura occidental se ha habituado a una manera de interpretar el tiempo como una
dimension lineal, en cambio, fuera del ambito biblico, se ha percibido el tiempo como
una duracion ciclica y césmica (culturas nativas en América). Este es un tiempo que
se repite pero no transcurre y por ende no posee ni principio ni fin’'?>. En cambio,
doctrinas vinculadas con una concepcion lineal del tiempo, como la cristiana,
sostienen una unica resurreccion (principio y fin).3"

El cristianismo ha podido prevalecer, porque ha ofrecido por siglos “(...) la gran
esperanza’, ¥4 Uuna esperanza que se extendioé a grupos de hombres sin distincién de
clases, sobre todos aquellos desprovistos de los derechos de la religion como fueron
los esclavos.

La muerte representa la finalidad de la existencia humana, pero desde la fe
cristiana es el nacimiento a una vida eterna. Ya que “(...) la muerte significa la pérdida

%8 Aristoteles define al alma como una entidad y como entelequia (tener el fin en si misma) o

acto primero del cuerpo. Aristételes, Acerca del Alma, Introduccién, Traduccién y Notas de
Tomas Calvo Martinez, Uruguay, Biblioteca Basica Gredos, en: Biblioteca Upasika, 2008, web:
http://www.upasika.com/docs/atica/Aristoteles %20 - %20Acerca%20del%20alma.pdf, [en linea],
2008].
g ® Una entelequia, ("tener el fin en si misma").
Sosa, Emilce, Un Siglo de Arte en el Cementerio de la Capilla de Nuestra Sefiora del Rosario,
op. cit., pp. 21 - 22.
s Metempsicosis: Doctrina filoséfica - religiosa, segun la cual el espiritu del hombre, o de los
animales, pasa después de la muerte a cuerpos mas perfectos, segun su forma de vida.
2 Ruiz de la Pefia, Juan, La Pascua de la Creacion. Escatologia, Madrid, Biblioteca de autores
crlstlanos 2002, pp. 68 - 39.

% Jordi Cortés Moratd y Antoni Martinez Riu. La Muerte, en: Diccionario de filosofia en CD -
ROM, (lluminismo), Barcelona, Herder, 1996, °/,
14 Bergua, Juan B., El Libro de los Muertos, de los Antiguos Egipcios. Primer libro escatolégico
de la Humanidad, Madrid, Verruga, 1973, p. 20.
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de la vida pero no la cesacion de toda forma de existencia;” *'° Por ello podemos

entender que la escatologia cristiana®'®, como aquella parte de la teologia que (...)
que incumbe reflexionar sobre el futuro de la promesa aguardado por la esperanza
cristiana.”

La fe en la resurreccion se basa en ciertas profecias que ponen de manlflesto
la potestad de Yahveh sobre la muerte y el retorno de los muertos a la vida®'

(...) "°Pero tus muertos reviviran,
Se levantaran sus cadaveres.
iDespierten y Griten de Alegria
los que yacen en el polvo!

Porque tu rocio es un rocio de luz,

Y la tierra daré vida a las sombras.”"®

Para el cristianismo la vida es el valor supremo y el lugar de la comunion con
Dios, pero el transgredir un precepto divino trae como consecuencia que “(...) la
muerte, negacion de la vida, es a la vez excomunion, expropiacion del ambito de
relacion con Dios vivo, 3%

Segun Ruiz de la Pefia, el primer testimonio sobre la idea de la resurreccion de
los muertos esta contenido en el libro de Daniel, en el que se pueden analizar estos
conceptos tanto de vida, como de condena eterna:

(...)2 Y muchos de los que duermen

En el suelo polvoriento se despertarén, unos para la vida eterna, y otros
para la ignominia, y para el horror eterno.

3Los hombres prudentes resplandeceran, como el resplandor del
firmamento, y los que hayan ensefiado a muchos la justicia, brillaran como
las estrellas, por los siglos de los s:glos

El concepto de resurreccmn para la iglesia ha representado una prédica
basada en los martires®* o en aquellos que han entregado su vida, para alcanzar la

315
316

Ruiz de la Pefia, Juan, op. cit.,, p. 60.
El autor establece que la escatologia se ubica en la interseccién entre la antropologia, la
doctrina de la creacion vy la cristologia. Ruiz de la Pefia, Juan, op. cit., p. 30.
¥ Ibidem, p. 30.
¥8 Ibidem, p. 57.
%1% |saias 26.19, Apocalipsis de Isaias. Estos himnos anuncian la instauracion del Reino de Dios,
después del Juicio de las naciones y de la victoria del Sefior sobre todas las fuerzas del mal.
Segun la vida y la muerte en el Antiguo Testamento. El libro del pueblo de Dios. La Biblia,
Madrld San Pablo, 1994, pp. 493 y 496.

® Ruiz de la Pefia, Juan, op. cit., p. 59.
821 ' El libro del pueblo de Dios. La Biblia, op. cit., pp. 1080 - 1081.

2 Los martires ejerceran una nueva mirada a la iglesia medieval, los templos se convertiran en
santo dominio de los muertos.
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vida eterna. En el Nuevo Testamento Jesucristo a través de su doctrina y sobre todo,
en sus acciones confirma el concepto de la resurreccion:

(..) 11 "Cuando Jesus llegd, se encontré con que Lazaro estaba
sepultado desde hacia cuatro dias. 2 Jesus le dijo: “tu hermano
resucitara’”.

** Marta le respondio: “Sé que resucitara en la resurrecciéon del ultimo
dia”? Jesus le dijo:

“Yo soy la Resurreccibn y la vida. El que cree en mi, aunque muera Vvivira;
%Y todo el que vive y cree en mi, no morira jamas”...

“ Después de decir esto, gritd con voz fuerte: “jLazaro, ven afuera!” “El
muerto sali6 con los pies y las manos atados con vendas, y el rostro
envuelto en un sudario. Jesus les dijjo: “Desatenlo para que pueda
caminar™?

Para la filosofia cristiana “al nacer, nosotros comenzamos a morir, y el fin
comienza en el origen”324, esta teoria se basa en una ontologia dualista: como el
principio y el fin; el cielo y al tierra; alfa y omega. El cristianismo ha recuperado la idea
de salvacion del hombre, como consecuencia de la encarnacion y la redencién de
Cristo, porque “la vida es muerte en el pecado, y la muerte fisica acceso a la vida
eterna”, desde una concepcién del cristianismo paulino. 2

Plotino, fildsofo no cristiano del siglo lll, retoma conceptos de Platén, que
establece que alma vive en el cuerpo como en una carcel y su tendencia es el retorno
a la divinidad, porque la materia es tiniebla y el espiritu es luz. Plotino consideré que
el alma, al purificarse, asciende hacia la unidad suprema (del ser eterno y un0)326. La
preocupacién por la muerte llevara a generar una busqueda orientada a lograr en la
salvacion del alma y conseguir una vida futura. El tema de la muerte es interpretado
como una realidad latente en la que el hombre lucha por liberarse a través de la
salvaciéon por Cristo.*®” La creencia en un juicio final, se encuentra en el libro del
Apocalipsis, en el libro de Juan; uno de estos ejemplos en que se hace mencién del
juicio es en capitulo 52s.29,

(...) No se asombren: se acerca la hora en que todos los que estan en las
tumbas oiran su voz, y saldréan de ellas: los que han hecho el bien,
resucg‘garén a la Vida; los que hayan hecho el mal, no resucitaran para el
Juicio.

23 Ibidem, p. 1551 - 1552.

%24 Arigs Philippe, EI Hombre Ante la Muerte, Esparia, Taurus, 1999, p. 87.
5 Ibidem, p.87.

%26 Eerrater Mora, José, op. cit., T lll, p.2814.

% bidem., pp. 83, 84, 85, 146.

28 F/ libro del pueblo de Dios. La Biblia, op. cit., p. 1540.
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Los cristianos del siglo Il defendieron su postura contra los rituales paganos a
partir del concepto de la resurreccion, Taciano apel6 al poder creador de Dios,ya que
arguia: si Dios posee el poder creador, también podra restablecer al hombre.**® Pero
al hablar de la resurreccion esto implicéd una identificacion con el cuerpo terreno, “...)
entendiéndola como identidad de la materia corporal actual, que Dios puede convocar
de nuevo para reconstituir el cuerpo tal cual era®®. La defensa de la identidad
corporal material (el cuerpo) se relaciona, segun Ruiz de la Pefa, con la defensa del
cuerpo como “(...) parte integrante de la verdad del hombre™?", ya que el cuerpo y el
alma conforman una unidad en si, una union.

Las%ecesidad de 3!% tutela de la corporeidad esta expuesta en el pensamiento
de Ireneo™" y Tertuliano

(...) si no hubiese de salvarse la carne, no se habria encarnado en absoluto
el Verbo de Dios™.

(...) nuestros cuerpos, depositados en la tierra y disueltos en ella,
resucitaran a su tiempo, porque el Verbo de Dios les daréd por gracia el
levantarse para la gloria de Dios Padre®*®

(...) caro salutis est cardo... la carne es lavada para que el alma sea
purificada®®

En el Apocalipsis se establece el final de los tiempos, en que regresara Jesus y
tendra lugar el dia del gran juicio, en el que se efectuara el juicio a los vivos y los
muertos. A partir de esta idea del juicio, fue imprescindible para la fe Cristiana
justificar la necesidad de mantener el cuerpo después de la muerte. A partir de esta
idea, el estado de conservacién del cuerpo o la incorruptibilidad de la carne, podia
indicar el nivel de salvacion del muerto.

Es dogma de fe en la Iglesia Catdlica “... la Resurreccion de la carne y la vida
perdurable...” como se menciona en el Credo. Es una de las bases en la creencia de
la salvacion de las almas. En el libro del Apocalipsis,337 en la Revelacion de
Jesucristo; Dios envia a su Angel para darsela a conocer a su siervo Juan*® y este a
su vez transmitirla a sus fieles.** La resurreccion es un suceso universal en los que
resucitaran todos los hombres y todos los muertos.**°

%29 Ruiz de la Pefia, Juan, op. cit., p. 159.

%0 Ihidem, pp.159 - 160.

%1 Ibidem, p. 160.

%2 ca. 130 - ca. 220).

%33 (ca.160 - ca. 220).

%34 Afirma Ireneo, ibidem, p. 160.

35 Ibidem, pp. 160 - 161.

% Tertuliano, ibidem, p. 162.

%7 Documentos de Doctrina Social de la Iglesia, Apocalipsis, en: Biblia de Jerusalén, N. T., en
CD - ROM. Copyright 1996.

8 Ibidem, Apocalipsis, Cap. | .

%39 \/er anexo documental, Apocalipsis.
30 Ruiz de la Pefia, Juan, op. cit., p.169.
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Estos preceptos religiosos del cristianismo comienzan a cambiar, y a
cuestionarse fuertemente con los nuevos pensamientos de Lutero® qwensglscutla
sobre la corrupcion de la Iglesia a causa de las practicas de las indulgencias.

Para la doctrina cristiana y los simbolos de la fe, la escatologia ha sido objeto
de mucha incomprension y controversias, a partir de ella se han librado diversas
batallas.

¢ El sentido cristiano en el pensamiento medieval

Uno de los elementos mas importantes que se trasladara a América es la
religiosidad con su culto, su liturgia y sus rituales funebres. Este cristianismo no
s6lo busca la salvacion del alma sino que también establecera una relacion entre
“Dios y el Hombre”, y “el hombre y su cuerpo”. Durante este periodo el cuerpo
humano sera despreciado, condenado y humillado; S|endo la flagelacion y la
penitencia corporal un medio para la salvaciéon del alma.**® Pero a su vez, el
cuerpo se glorificara a traves de la Encarnacién de Jesus, que venci6 la muerte a
través de la resurreccion® “(...) No resucitara aquél que esta sin sepultura
Para el cristianismo, el mledo a no resucitar se transformara en el miedo ancestral
de morir sin sepultura.

(...) La opiniébn popular creia que una violaciéon de la sepultura
comprometia el despertar del difunto el dltimo dia y por consiguiente su
vida eterna. “Que jamas en tiempo alguno este sepulcro sea violado, sino
que sea conservado hasta el fin del mundo, a fin de que pueda sine
impedimento volver a Ia vida cuando venga aquel que debe juzgar a los
vivos y a los muertos.”

La aspersién del agua bendita no se destina sdlo al cuerpo sino también a la
tumba. En las antiguas liturgias existian rezos especiales o exorcismos destinados a la
preservacion de la tumba del poder del demonio. El agua bendita y el incienso siempre
han estado asociados con la muerte. El cristianismo aboli6 el uso y la practica de las
ofrendas en Ias tumbas, las cuales se realizaban con el fin o la necesidad de aplacar a
los muertos®’. Le Goff, y Truong enuncian que el cuerpo cristiano medieval fue
atravesado por una gran tension entre la humillacion y la veneracién, y el cadaver
sufrira las mismas dualidades, ya que por un lado representara el pecado,
convirtiéndose en materia repugnante y por el otro lado se convertira en el culto de

341 u(
342
343

...) el purgatorio no puede probarse por la sagrada Escritura Canénica”, ibidem, p.280.
Lomnitz, Claudio, op. cit., p. 171.
Le Goff, Jacques ; Truong Nicolas ; op. cit., p.12.
%4 Ibidem, p. 13.
845 ** Aries Philippe, EI Hombre Ante la Muerte; op. cit., p.35.

lbldem p. 35.

7 Estos son vestigios de culto paganos, que seran duramente castigados por la iglesia catdlica.
Sosa, Emilce, Un Siglo de Arte en el Cementerio de la Capilla de Nuestra Sefiora del Rosario,
op. cit., p. 45.

W“ﬁ?}z{%iﬁ#w o 73



Emilce Nieves Sosa

resurreccion, y en materia para honrar permitiendo asistir al juicio fi naI ® La iglesia se
convertira en un centro de presion ideoldgica sobre la sociedad.** Es necesario
entender que la Edad Media fue un periodo en que se afirmaron los pensamientos que
luego perduraran a través del culto y la religiosidad hasta el siglo XX. Para la iglesia,
“(...) no existe el cuerpo en si. Siempre esta penetrado del alma, y su salvacion es
predominante. %0 por ello se convierten en iconos de la fe, los santos, los vivos, y los
muertos.

Asi el Cementerio Cristiano no aparecera como un simple sepulcro o
almacenamiento de cuerpos, sino es ante todo, un lugar “Santo o Consagrado”
destinado a la oracién por las almas de los difuntos que en él reposan a la espera del
Juicio Final. De esta manera el cementerio se convirtié6 en el Santo Dominio de los
Muertos,

(...) y segun Honorius de Autun, el seno de la Iglesia (ecclesiae gremum)
donde ésta reanima las almas de los muertos segun la carne para
devolverlos a la vida eterna, de igual modo que por el bautismo hace los
muertos al mundo.>*

| purgatorio

El purgatorio353 medieval utiliz6 mundos imaginarios, como el cielo o el mas
alla. Estas ideas estan basadas en creencias de tiempos mas antiguos, elementos de
demostracion de funcion, para ello tomara sus bases en las antiguas religiones, como
la religién Indu, o el modelo egipcio, o simplemente el griego o romano, ademés del
sheoI% judio. El purgatorio se convirtié en ese lugar teoldgico, de expiacién donde se
asume la responsabilidad de la conciencia humana en la reconciliacion con Dios y la
aceptacion de las consecuencias penales, derivadas de los propios pecados. %5 La
legitimidad de los sufragios por los muertos para colaborar en esta expiacion se
remonta al judaismo precristiano.

Las liturgias y las celebraciones asociadas a los muertos justifican asi la
recomendacién de auxiliar a los muertos a través de la oblacién que hacen los vivos.
Asi, en los primeros cuatro siglos del cristianismo se desarrollé la practica de la

%8 e Goff, Jacques ; Truong Nicolas ; op. cit. p. 14.

%9 1bidem, p. 97.
30 pidem, p. 99.
1 Ibidem, p. 99.
352Ar|es Philippe, El Hombre Ante la Muerte; op. cit. p. 43.

Purgatio, significa etimolégicamente del latin, purificacion - extirpacion. En la teologia catdlica,
el purgatorio es el lugar de limpieza y expiacién donde, después de su muerte, las personas que
han muerto sin pecado mortal tienen que limpiar esas culpas para poder alcanzar el cielo.

%4 E| Sheol o Hades: la morada de los muertos, traducido como infierno. She'ol, en la cultura
hebrea, es la sepultura comun de la humanidad, es una especie de infierno al que van a parar
kustos e injustos.

Ruiz de la Pefia, Juan, op. cit., p. 283.

%6 Ibidem, p. 283.
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oracion por los muertos en Ias Iglesias occidentales y orientales®*’, dando origen a la
liturgia funeraria. Tertuliano®® en sus escritos hace referencia a Ias celebraciones por
aniversarios de los difuntos. Siglos desgues apareceran varias figuras claves en el
desarrollo del concepto de purgatorlo , uno de los mas emblematicos es San
Agustin, que aportara elementos como la necesidad de ofrecer los sufragios por los
difuntos. **° El libro XXI de La Ciudad de Dios, lo ha consagrado al infierno y sus
penas, para insistir en la eternidad. %7 La idea de salvacién conduce al paraiso, y por
lo contrario, la condenacion conduce al infierno; esta creencia se fortalecié entre los
siglos VI al Xl, y asi se dieron las condiciones necesarias como para que pudiera
generarse el naC|m|ento del purgatorio y la necesidad de los sufragios los sufragios
por los difuntos. % Esta ideal logré su triunfo durante el siglo XIll, convirtiéndose en
una verdad de fe para la Iglesia. En este periodo la vida humana se halla totalmente
comprometida en un tiempo liturgico, y controlado por la Iglesia. A partir de los siglos
Xl 'y Xll, podemos afirmar que ya se redactaban obituarios,

(...) lamados los libros de la memoria (Libri Memoriales) y la instauracion al
dia siguiente de Todos los Santos, el 2 de noviembre, de una
Conmemoracion de todos los Difuntos, expresan esa memoria escrita en
los libros liturgicos de los muertos que hay que salvar por encima de la
muerte.*®

Hacia 1563, en la sesion XXV del Concilio de Trento, celebrada en tiempo del
Pontifice Pio IV, quedé establecido el Decreto sobre el Purgatorlo * como un aspecto

357

e Occidente: Roma y Africa y en Oriente: Siria y Jerusalén. Ibidem, p. 284.

Tertuliano (155 - 230) fue un lider de la Iglesia y un fecundo autor durante el segundo siglo del
Cristianismo.

® Como tiempo de fuego (se salvaran, después que hayan sido castigados por el fuego) y
g)urgamon

Las plegarias después de la muerte de su madre Monica. Le Goff, Jacques, op. cit, pp. 80 -

85.
%1 Ibidem, p. 93.
%2 pidem, p. 156.
%3 Ibidem, pp. 332 - 333.
364 (...) Habiendo la Iglesia catdlica, instruida por el Espiritu Santo, segun la doctrina de la
sagrada Escritura y de la antigua tradicién de los Padres, ensefiado en los sagrados concilios, y
ultimamente en este general de Trento, que hay Purgatorio; y que las almas detenidas en él
reciben alivio con los sufragios de los fieles, y en especial con el aceptable sacrificio de la misa;
manda el santo Concilio a los Obispos que cuiden con suma diligencia que la sana doctrina del
Purgatorio, recibida de los santos Padres y sagrados concilios, se ensefie y predique en todas
partes, y se crea y conserve por los fieles cristianos. Excliyanse empero de los sermones,
predicados en lengua vulgar a la ruda plebe, las cuestiones muy dificiles y sutiles que nada
conducen a la edificacion, y con las que rara vez se aumenta la piedad. Tampoco permitan que
se divulguen, y traten cosas inciertas, o que tienen vislumbres o indicios de falsedad. Prohiban
como escandalosas y que sirven de tropiezo a los fieles las que tocan en cierta curiosidad, o
supersticion, o tienen resabios de interés o sordida ganancia. Mas cuiden los Obispos que los
sufragios de los fieles, es a saber, los sacrificios de las misas, las oraciones, las limosnas y otras
obras de piedad, que se acostumbran hacer por otros fieles difuntos, se ejecuten piadosa y
devotamente segtn lo establecido por la Iglesia; y que se satisfaga con diligencia y exactitud
cuanto se debe hacer por los difuntos, segun exijan las fundaciones de los testadores, u otras
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mas de la lucha contra los protestantes. El purgatorio se mantuvo dentro de la fe
cristiana hasta el siglo XIX, como elemento esencial del pensamiento sobre la muerte
y la salvacién del alma. Este nos permite tratar de entender los rituales y el gran peso
que tuvieron las exequias en América en general y en Mendoza en particular, hasta
comienzos del siglo XX en Mendoza.

¥ Los enterramientos “ad sanctos” (alrededor de lo sagrado)

Los funerales y sus rituales han variado a lo largo de la historia, dependiendo
de la religiosidad o del culto. Para entender la consolidacion del Cristianismo durante
el Medioevo fue necesario entender el origen de las practicas las que se remontan al
periodo de la organizacion ritual durante la Iglesia primitiva en Roma, donde se
construye y se da cimiento al dogma °de fe, por lo que es sumamente necesario
abordar algunos conceptos para poder entender el verdadero significado dogmatico
que se le asigné a la muerte y como se organizé toda su estructura ritual a partir de
las manifestaciones funerarias y, sobre todo su permanencia en el tiempo, llegando
por momentos hasta el siglo XIX. En Roma a mediados del siglo 11l se apropié de una
nueva manifestacion cultural que fue el locus sepulcraf3 A partir de este momento
se comenzara a conmemorar, tanto los natalicios como Ios martirios de algunos
santos. Lentamente comenzaron a celebrarse banquetes ” en honor a los muertos
como la celebracion del 22 de febrero de los Caristia.*®® Durante el siglo 1V, las
politicas en el Imperio Romano, provocaran un cambio sustancial en la religiosidad
romana y su relacion con el cristianismo. Durante el afio 311 se recibi6 la confirmacion
del Edicto de Tolerancia, que ponia fin a las persecuciones de los primeros cristianos.
En el afio 313 se declaré la libertad de cultos a través del Edicto de Milan. Luego, en
el 380, Teodosio instituy6 al cristianismo, como religion oficial. Finalmente en el afo
391 se prohibié todo tipo de sacrificio humano. Esta legislacion implicé la finalizacion
de una etapa de clandestinidad religiosa y el inicio a una nueva etapa de expansion a
través del Imperio Romano, conviviendo asi el paganismo con el cristianismo durante
mucho tiempo. Estas practicas provocaron una modificacion del espacio sagrado. Hay
una diversificacion del espacio en términos politico-sociales®® y surgira asi una nueva

razones, no superficialmente, sino por sacerdotes y ministros de la Iglesia y otros que tienen esta
obligacion. Concilio de Trento, op. cit, /.

%5 a respuesta Cristiana frente a la muerte se centra: en la fe, la resurreccion y la vida eterna.
Cristo que ha muerto para resucitar ya que él es un ser - para - la - muerte. Y el cristiano al igual
que Cristo muere para resucitar. Esta es el sustento teolégico de la muerte cristiana dentro del
dogma de la fe. Ruiz de la Pefia, Juan, op. cit., p. 266.

Lugar sepulcral.

Estos son manifestaciones de origen pagano.

Castellanos, Santiago, “Los lugares urbanos en las transformaciones en occidente
tardoantiguo”, en revista: lo sagrado en el proceso de municipalizacién en Occidente latino, |beria
N° 3, Espafia, Universidad de la Rioja, Logrofio, 2000, web:
http://dialnet.unirioja.es/servlet/articulo?codigo=201016, [en linea], [2009], p. 1 - 8, [pdf, p. 129 -
136].

%9 Encontramos espacios publicos, privados, sagrados y profanos, Castillo Pascual, Maria
Josefa, Las propiedades de los dioses: los loca sacra, en: Iberia: Revista de la Antigliedad, N° 3,
Espafa, Universidad de la Rioja, 2000, web:
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dimension que sera, la de las “(...) areas de los muertos™’°, que cobrara espemal

protagonismo a partir del culto desarrollado en torno a los martires. El funus, 87
comprendié un periodo histérico bien definido, que aparece segun Ariés hacia el siglo
V, y desaparece a fines del siglo XVIIlI cuando termina la convivencia entre los vivos y
los muertos. Esto comienza con la incorporacion de los cementerios, a las ciudades,
en medio del habitat de Ios hombres, y termina cuando es necesario erradicarlos por
cuestiones de salubridad®”%. Los cementerios en la antigliedad estaban siempre fuera
de las ciudades a lo largo de las rutas, como la via Appia en Roma o en tumbas
familiares o en el campo.

(...) La ley romana prohibia toda profanacion de las sepulturas. Un rescripto
de Marco Aurelio, que se aplicaba en todos los casos, disponia que «los
cadaveres que han recibido justa sepultura no sean turbados jamas en su
reposo» (Marciano, Digesto Xl, VII, 39). Por tanto, los restos de los
martires, una vez sepultados, quedaban seguros, si no de toda violencia
popular, si al menos de toda profanacion legal.

Al comienzo, los primeros cristianos siguieron las costumbres (paganas) de su
tiempo y compartieron cementerios fuera de la ciudad. En 563 el Concilio de Braga,
prohibié todo tipo de inhumacion en Basilicas, ya que existia una cierta repugnancia
hacia los muertos®” Segun Verdaguer, la prohibicion de sepultar cadaveres se
extendidé hasta el S|glo IX; en Espafia se conservo la costumbre de erigir sepulturas
dentro de las Iglesias hasta el afio 1804, en que se dicté una Ley, ordenando las
sepulturas en cementerios construidos fuera del recinto de las poblaciones.

(...) Esta disposicion ha sido reproducida en América espafiola. Segun el
nuevo coédigo de la Iglesia, sélo puede sepultarse dentro de las iglesias, el
cadaver de los obispos diocesanos.*”®

La repugnancia ante la proximidad de la muerte cedié entre los antiguos
cristianos, primero en Africa y luego en Roma, produciendo un notable cambio entre
una actitud pagana y una nueva actitud cristiana respecto de los muertos. Entre los
antiguos cristianos algunos no daban importancia al lugar de sepultura, pero con el fin
de marcar la diferencia entre el ritual pagano y el retorno de Jesus, comenzaron a
producirse cambios en estos rituales. La conciliacion de una nueva fe, basada en la
promesa de la resurreccion y la proximidad con los muertos, desembocé en una
familiaridad con la muerte y la pérdida del temor hacia estos. El espacio ocupado por
los muertos dejé asi una impronta en la legislacion romana. Los lugares de

http://dialnet.unirioja.es/servlet/oaiart?codigo=201018, [en linea], [2009], p. 83, [pdf. p. 1].

%70 Gastellanos, Santiago, op. cit., p. 135, [pdf. p. 7].

3 Funerales entierro, cadaver. Blanco Garcia, Vicente, Diccionario llustrado latino - espafriol,
espariol —latino, Madrid, Aguilar, 1962, p. 202.

%72 Arigs Philippe, EI Hombre Ante la Muerte, op. cit. pp. 34.

%% Allard, Paul, Honores rendidos a los martires, en: Diez lecciones sobre el martirio, web:
http://www.gratisdate.org/nuevas/martirio/martirio.ch10.htm, [en linea], [2009].

7% Ibidem. pp. 33 - 34.

75 Verdaguer, Pedro José A. Historia Eclesiastica de Cuyo, Tomo I, Milano, Premiata Scuola
Tipografica Saleciana MCMXXXII, 1931, cita del autor, p. 252.
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enterramiento incluidos los ad sanctos, son importantes no sélo por el valor en SI
mismos sino porque trascienden en el recuerdo de la muerte, cura pro mortuis®
segun Santiago Castellanos la sepultura ad sanctos, provocaria un cambio no solo
social sino una transformacion en el paisaje urbano, esto se debera al gran |nteres
episcopal por las reliquias de los santos que pronto se extendera por occidente.”’

(...) La proximidad fisica a la referencia del martir o del santo en general
garantizaba, en el ideario colectivo, la cercania ultraterrenal EI culto a las
reliquias y por lo tanto la afluencia masiva a los loca sacra® , Suponia un
elemento de veneracion.>”®

Este desarrollo de los sepulcros ad sanctos,*® estara inmerso en un impulso
episcopal y determinado por grupos prominentes de la aristocracia que trataron de
acercarse a este nuevo fenébmeno, gracias al status imperante. Uno de los elementos
mas importante fue la proyeccion ideoldgica a través de la promocién en la carrera
eclesiastica y el culto a los santos

Esta relacion de aversion hacia los muertos llevé durante siglos a las practicas
extramuros. Los enterramientos ad sanctos otorgaba a los vivos la proteccion del
Santo Patron, ya que tanto los vivos como los muertos dentro de la Iglesia estaban en
Paz de Dios, omninio sunt (cimeteria) in pace Domini,**? esto significa que la palabra
cementerlo no fue utilizada en sentido funerario sino como el lugar de asilo en torno a
la Iglesia. % se puede llegar a comprender que la funcién de asilo haya predominado
sobre la funcién de inhumacion. En el espacio consagrado se encontrara:

(...) un espacio necesariamente rodeado de muros, y en general cercano a
una capilla o a un oratorio, era bendecido sub priori immunitatis (un espacio
era bendecido primero para la lnmunldad)

Con el tiempo, las Iglesias se convirtieron en lugares santos o sagrados
destinados a las oraciones por las almas de los difuntos. El cristianismo abolié el uso
de la practica de las ofrendas en las tumbas, las cuales se realizaban como parte de
los rituales paganos con el fin y la necesidad de aplacar a los muertos. Estas ofrendas
se han encontrado en antiguas sepulturas cristianas medievales del siglo XIll.
Finalmente en este tipo de ceremonias, la absolumon que realizaba el sacerdote tenia
la funcién de borrar los pecados del muerto®®. Los cuerpos de los martires fueron
ingresando a los templos y esto permitié en primera instancia, el enterramiento de los
cristianos que

376
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Cuidado a favor del muerto o de los muertos.
Castellanos, Santiago, op. cit., p. 139, [pdf. p. 11].
Lugares sagrados. [E. S.]

879 Castellanos Santiago, op. cit., p. 141, [pdf. p. 13].

%0 | a misién santa era custodiar eI cadaver como un tesoro inviolable.

%1 Ibidem, p. 144, [pdf. p. 16].
%82 > Ariés Philippe, EI Hombre Ante la Muerte, op. cit., p. 60.
® Tanto para vivos como para muertos.
Aries Philippe, El Hombre Ante la Muerte, op. cit., p. 61.
5 bidem, p.125.
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(...) morian en olor a santidad; después, los emperadores, obispos,
fundadores de la iglesia, etc. y por fin, todos los fieles. Mas cuando ya no
fue posible dar entrada a todos los fieles en la iglesia, construyéronse
cementerios en derredor de la misma...>*

Los enterramientos “Ad sanctos™® dieron origen a la costumbre de enterrar a

los muertos cerca de las tumbas de los mértires, aquellos que habian asegurado su
ingreso al paraiso, ya que los protegerian de los saqueadores, asegurando proteccion
a su ser y su cuerpo mortal, para poder despertar el dia del juicio final. Esta
veneracion por las reliquias atrajo el paso de peregrinos y constituyé asi la morada
definitiva de los muertos. EI dominio romano en el Africa dio origen a los primeros
cementerios intramuros.*®®

A principios de la Edad Media se conformaron dos centros de la vida cristiana,
por un lado la catedral como sede de la administracion episcopal del clero y por el
otro, el santuario cementerial, en el que se encontraban las tumbas de los santos y
peregrinos. La prohibicién de los enterramientos en las ciudades desaparecio, y
comenzaron a desarrollarse barrios alrededor de basilicas, que daban testimonio del
cambio producido al ingresar a las ciudades. En el siglo VIl se observa el cambio en el
ingreso de los muertos a las ciudades. Los cementerios en el campo fueron olvidados
y abandonados y no seran reabiertos hasta las epidemias de peste. Las iglesias
reservaran sus templos para la inhumacién de sus sacerdotes, pero darén paso a la
sepultura de laicos fundadores con los mismos derechos excepcionales de los
enterramientos eclesiasticos. Y de este modo:

(...) el cementerio es santo dormitorio de los muertos, y segun Honorius de
Autun, el seno de la Iglesia (ecclesiae gremiun) donde ésta reanima las
almas de los muertos segun la carne para devolverlos a la vida eterna, de
igual modo que por el bautismo nace los muertos al mundo. 389

La sepultura maldita, se convertiria en aquella sepultura solitaria que causa
horror. Sélo los malditos son abandonados en los campos o en el vertedero. Los
excomulgados que no han sido reclamados por sus familiares, se pudren sin ser
enterrados, cubiertos sélo por piedras. Sin embargo, los cuerpos de criminales podian
ser enterrados en tierra bendita, porque Dios no condena por el mismo motivo dos
veces. Cuando se trataba de suicidas, el cadaver era arrojado fuera del cementerio®®.
Estas costumbres funerarias, quedaron bien plasmadas en la obra de Hamlet de

William Shaskespeare:

(...) Sacerdote 1° - Sus exequias se han celebrado con toda amplitud que el
caso permitia. Su muerte fue sospechosa, y a no ser por aquella orden
superior que juzga toda regla, hubiese sido depositada en tierra profana
hasta la trompeta del Juicio Final, y en vez de piadosas preces, tan sélo

%6 Azcarate, Andrés R. P. (Monje Benedictino), op. cit., p. 24.

%7 1bidem, p.36.

%88 bidem, p.37.

% bidem, pp.43 - 44.
%0 Ibidem, pp. 44 - 45.
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escombros, piedras y guijarros se habrian arrojado sobre ella. No obstante,
se le ha concedido un rocio de flores y sus coronas virginales y el ser
conducida a la tltima morada con servicio fanebre y doble de campanas.

Leartes - ;Nada mas debe, pues, hacerse?

Sacerdote 1° - Nada mas. Profanariamos los ritos funerales si cantaramos
para ella el descanso eterno, como se hace por las almas de los que
mueren en el Serior.*'...

O en la tragedia Antigona, de Sofocles, donde el conflicto entre las leyes
humanas y divinas, la tragedia comienza a partir de la disputa de los hermanos por la
herencia de Edipo que los lleva a la muerte a ambos. Asi, Ismena y Antigona
discutiran sobre los funerales y las honras de sus hermanos muertos: Etéocles
recibira el Laudatio funebris®*? y todos los honores de ser sepultado, pero en cambio
Policices, por orden de Creonte, a todos los Tebanos no podia ser llorado ni
enterrado, sino que debia quedar, sin lagrimas, dejandolo asi, sin insepulto, para que
las aves busquen en él su alimento. Para Antigona el temor ancestral a lo sagrado,
provocé la necesidad de no contrariar la voluntad divina, y obedecer su mandato con
el fin de mantener el orden divino tiene la necesidad de desobedecer un mandato real
aunque le cueste la vida.**®

¥ Entierros apud ecclesiam

Luego el entierro apud ecclesiam (junto a la Iglesia), reemplazé al entierro ad
sanctos. El enterramiento en la Iglesia fue el mas buscado y el mas costoso, y se llevd
acabo durante mas de mil afios, desde el siglo VI al XVIII.

La Basilica cementerial estuvo destinada a los peregrinos, ademas de estar
rodeada e invadida por los muertos. Asi surgirian barrios cristianos pobres alrededor de
estos templos extra urbanos o extramuros. La prohibicion de las sepulturas dentro de las
ciudades desaparecid, y los muertos ingresaron dentro de las murallas de la ciudad. La
aversion hacia los muertos y su temor habia desaparecido. La iglesia sacralizara el
espacio y lo incorporara a lo sagrado de la vida®®,

(...) Por eso, no sélo los cuerpos de los Martires y de los Santos, sino hasta
los mas vulgares, recibieron honorifica sepultura: al principio, en las
Catacumbas; luego, en los mismos templos o basilicas o en sus criptas; y
por fin en descampado.

¥ Acto Quinto, (Escena Primera - Un Cementerio), el funeral de Ofelia en: Shakespeare,

William, Hamlet, Trad. Miller y Mascaraque Eche, Espafia, Edicomunicacién, 1994, pp.166 - 167.

%92 E|ogio funebre.

%3 Sefocles, Ayax, Antigona, Edipo Rey, Traduccion: Millares Sola, Carlos, Espafia, Salvat,
1970.

%4 En Mendoza, este tipo de inhumaciones se practicaron hasta mediados del siglo XIX.

395 Jauregui, Andrea y Penhos, Marta, “Las imagenes en la Argentina colonial entre la devocion y
el arte”, en: Arte, sociedad y politica, volumen |, Nueva Historia Argentina, direccion: Burucua
Emilio, Buenos Aires, Sudamericana, 1999, pp.47 - 53.
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La palabra cementerio significa “dormitorio” o lugar de reposos, donde
yacen durmiendo su suefio los cadaveres, esperando la hora de la
resurreccion.

Dentro de los espacios consagrados, encontramos los cementerios que son
una prolongacién de la Iglesia, ademas de un espacio bendecido que se convierte en
un verdadero camposanto o sacrosanto y por ello se excluye de él a Ios
excomulgados, a los suicidas y a los que han renegado publicamente de la rellglon
Desde la Edad Media y a través de la disciplina eclesiastica catdlica, encontramos a
través de los escritos de San Gregorlo de Tours (538-596), que los cementerios
debian ser consagrados con rito espemal , en estos cementerios solamente podian
ser enterrados sdlo los bautizados. Los excomulgados, criminales, suicidas, herejes o
paganos recibian sepultura en lugares aparte o en fosas comunes destinadas
especialmente para ellos

Este espacio bendecido es objeto de una consagracion especial y muy solemne
reservada solo a los obispos, en los cementerios catollcos la ceremonia abarca toda el
area, en cambio en las sepulturas laicas la bendicion*® se hace por partes (sepultura por
sepultura). Los cementerios y su contenido iconografico son fuentes documentales de
representacion testimonial, convirtiéndose en indices o indicadores de una herencia
histérica provenientes de los sectores mas adinerados de la sociedad, ya que de los
sectores méas pobres o populares no quedan testimonios materiales, sino sélo pequefos
vestigios anénimos a través de la historia. Las practicas de una sociedad responden a
configuraciones intelectuales constrwdas a través de una identidad social, y representada
a través de elementos simbolicos*®". A partir del Concilio de Trento quedod bien estipulada
la prohibicién de adorar las reliquias. A partir de este tipo de control el uso del espacio
sagrado sera regulado en forma diferente.

(...) Instruyan también a los fieles en que deben venerar los santos cuerpos
de los santos martires, y de otros que viven con Cristo, que fueron
miembros vivos del mismo Cristo, y templos del Espiritu Santo, por quien
han de resucitar a la vida eterna para ser glorificados, y por los cuales
concede Dios muchos beneficios a los hombres; de suerte que deben ser
absolutamente condenados, como antiquisimamente los condend, y ahora

%% Azcarate, Andrés R. P. (Monje Benedictino), op. cit., p. 24.

%7 Ibidem, p. 26.

%8 Debian tener cinco cruces, una central y las otras en

varios puntos de los mismos.

%% Duque, Ana Hilda y Medina R., Lolibeth, De enterrados a fieles difuntos, en: Dialogos
culturales. Historia, educacién, lengua, religién e interculturalidad, Mérida, Venezuela, SERIE:
Cuadernos del GIECAL N° 2, Universidad de Los Andes, SABER ULA, 2006, web:
http://www.saber.ula.ve/bitstream/123456789/27521/1/enterrados.pdf, [en linea], [2010], p.17,
pdf. p.7].

LOO Un cementerio se convierte en lugar sacrosanto, y por eso se erigen en su recinto altares y
capillas, se celebran misas, ademas se los protege de la profanacién. Azcarate, Andrés R. P.
sMonje Benedictino), op. cit., p. 25.

" Chartier, Roger; El mundo como representacion, historia cultural: entre practica y
representacion, Espafa, Gedisa, 1996, pp. 53 - 60.
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también los condena la Iglesia, los que afirman que no se deben honrar, ni
venerar las reliquias de los santos; o que es en vano la adoracion que estas
y otros monumentos sagrados reciben de los fieles; y que son indtiles las
frecuentes visitas a las capillas dedicadas a los santos con el fin de
alcanzar su socorro.

(...) Destiérrese absolutamente toda supersticién en la invocacion de
los santos, en la veneracion de las reliquias, y en el sagrado uso de
las imagenes; ahuyéntese toda ganancia sordida; evitese en fin toda
torpeza;, de manera que no se pinten ni adornen las imagenes con
hermosura escandalo a; ni abusen tampoco los hombres de las fiestas de
los santos, ni de la visita de las reliquias, para tener convitonas, ni
embriagueces: como si el lujo y lascivia fuese el culto con que deban
celebrar los dias de fiesta en honor de los santos.*

Ariés establece que la Iglesia intentaba reservar los lugares consagrados solo
para los que habian muerto segun su regla. De hecho, el derecho prohibia enterrar en
los templos, pero en la practica, la Iglesia se habia convertido en un cementerio.

(...) Durante siglos, los concilios han distinguido en sus decretos la iglesia

y el espacio consagrado alrededor de la iglesia. Mientras imponian la
obligacion de enterrar al lado de la iglesia, no dejaban de reiterar la
prohibicion de enterrar en el interior de la iglesia, salvo algunas
excepciones a favor de los sacerdotes, obispos, de monjes y de algunos
laicos éJrivilegiados: exepciones que inmediatamente se convirtieron en la
regla.4 3

En el concilio de Braga en el afio 563 se prohibié el enterramiento en las
Iglesias permitiendo sélo tumbas junto a las paredes del templo, pero por fuera. El
concilio de Rouen en 1581 establecioé tres categorias de fieles que podian requerir la
sepultura en la Iglesia, los hombres consagrados, los mlnlstros de Dios, y por ultimo
los que por nobleza, mérito y acciones se hayan dlstlngwdo * al servicio de Dios*®.

La religion cristiana se caracterizara por intentar preservar el control social a
partir de aquellos elementos significativos que son representados a través de la
I|turg|a ®. El duelo, si bien fue admitido por la Iglesia, no siempre fue asi, ya que en la

492 3esion XXV - que es la IX y dltima celebrada en tiempo del Sumo Pontifice Pio IV, principiada

el dia 3, y acabada en el 4 de diciembre de 1563. 1° Decreto sobre el Purgatorio la invocacion,
veneracion y reliquias de los santos, y de las sagradas iméagenes. Concilio de Trento, op. cit, /.
-S| destacado es nuestro.

%3 Arigs Philippe, EI Hombre Ante la Muerte, op. cit., p. 46.

4% Ibidem, p. 47.

% Podemos establecer, que los nobles eran admitidos con autorizacion del obispo, y enterrados
en el cementerio del templo lugar que en la antigiiedad no fue despreciado socialmente.

406 Liturgia del griego, leiton, ergon, “obra o ministerio publico” etimolégicamente significa oficio o
servicio publico. Hoy se caracteriza por ser el culto oficial de la iglesia o el conjunto de cantos,
actos por medio de los cuales la Iglesia expresa y pone de manifiesto su religion. Dentro de los
elementos de la liturgia encontramos los lugares sagrados, que son aquellos edificios publicos
oficialmente bendecidos o consagrados y destinados al culto o a la sepultura de los fieles. Otros
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Edad Media, los sacerdotes se oponian a las lamentaciones*’ y se indignaban
cuando algun cristiano “alquilaba a mujeres paganas como planlderas 08, para hacer
mas intenso el luto”. Esto respondid, a la necesidad de erradicar cualquier vestigio de
ritual pagano en las ceremonias cristianas. Se llegd incluso a la amenaza de la
excomunién para aquellos que recurrieran a los servicios de las planlderas ° Estas
practicas fueron condenadas en Sicilia por Felipe I, pero en la Espafia del siglo XVI
estaban admitidas. Durante mucho tiempo la Iglesia condené los ritos de planctus
“..) en Ia medida en que respondian al deseo de los supervivientes de aplacar a Ia
muerte”*"" Tal como ocurria en la poesia caballeresca de la antigiiedad pagana, que
tuvo por objeto en el duelo, descargar el sufrimiento*'? de los sobrevivientes.

(...) CAP. XIX. Prohibese el duelo con gravisimas penas.

Inmediatamente en los sefiores directos. Los que entraren en el desafio, y
los que se llaman sus padrinos, incurran en la pena de excomunion y de la
pérdida de todos sus bienes, y en la de infamia perpetua, y deban ser
castigados segun los sagrados canones, como homicidas; y si muriesen en
el mismo desafio, carezcan perpetuamente de sepultura eclesiastica. Las
personas también que dieren consejo en la causa del desafio, tanto sobre
el derecho, como sobre el hecho, o persuadieren a alguno a él, por
cualquier motivo, o razén, asi como los espectadores, queden
excomulgados, y en perpetua maldicion; sm gue obste privilegio ninguno, o
mala costumbre, aunque sea inmemorial.*'

Después del absolute,*™ el cuerpo era levantado y llevado al lugar para la
inhumacion. La liturgia romana conserva nociones antiguas de refrigerium, requies, y
las sombrias concepciones mozarabes. Las plegarias representan una fuerte unidad,
y hoy se encuentran en el canon romano como plegarias consagratorias, que
renuevan la institucion de la cena®’

espacios consagrados son los espacios para el descanso de los fieles difuntos en los
cementerios. Azcarate, Andrés R. P. (Monje Benedictino), op. cit., pp. 1 - 11.
07 E| enfermo se despedia de sus familia con el fin de encontrar consuelo en la Iglesia “(...) y no
desgarrado por los gemidos indtiles de sus familiares.” Garay Fernando, Liturgia y Arte
Funerario, Coleccion liturgica “Lux” Serie —B, Vol. |, Buenos Aires, Guadalupe, 1941, p.22.
4% | os judios realizaban el sepelio con musica y con los lloros de las plafideras, se cree que su
origen se remonta a la dominacion egipcia sobre los israelitas. Ibidem, p. 9.
499" Aries Philippe, EI Hombre Ante la Muerte, op. cit., p. 126.
® Lamentacién, llanto. Blanco Garcia, Vicente op. cn‘ p. 371.
Arles Philippe, EI Hombre Ante la Muerte, op. cit., p. 127.
ZA partir de /a catarsis. La katharsis como purgacion o purificacion, consiste en la liberacion del
peso de una realidad que se no se puede sobrellevar. Para Aristételes fue simbolo de
purificacion, esta nocién es simbolo de las pasiones (pathos), es racional y se ejerce en el
campo de la inteligencia. Es la purificacion o liberacion interior de las pasiones. En la teoria
Elatonlca la catarsis es un medio para el retorno del alma a su origen celestial.

Concilio de Trento, op. cit, °/,.

1 El destacado es nuestro.

En el momento de la muerte.
Aries Philippe, El Hombre Ante la Muerte, op. cit., p. 129.
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La funcion cementerial comenzé en eI interior de las IgIeS|as y continud en el
espacio que constituia el circuitu ecclesia,*'” término que permitié designar, todo un
espacio bendito. Ariés afirma que son aproximadamente sindnimos los términos de
ecclesia y cimeterium. El uso de la palabra cementerio, como lo explica el autor,
pertenecié preferentemente a la lengua docta de los clerlgos Esta palabra fue
sustituida en francés por cementerio a partir del siglo XVI1.*'® Finalmente la evolucion
semantica del inglés, determinaria el empleo de la palabra cemetery, como uso
frecuente durante el siglo XIX. En camblo el concepto de cementerio Medieval, fue
reconocido por el uso del término Aitre,*! %ue es un pequefio patio rectangular cuyos
lados coinciden, con el muro de la Igle3|a también podia estar rodeado por galerias
cubiertas, capillas funerarias y osarios. El patio de la iglesia constituyé el cementerio,
el atrium*®' id est cimeterium.

Es importante sefialar que el cementerio medieval sucede a un cementerio
galo-romano o merovingio (cementerios de grandes dimensiones, y de poca definicion
en sus limites). Los términos de charnier 42 o aitre se utilizo para designar el
cementerio durante el Medioevo. El término charniers fue utilizado para nombrar a las
galerias, o los desvanes abiertos donde se encontraban depositados y expuestos los
craneos y huesos resecos, amontonados que se encontraban adyacentes a los muros
del templo423 durante el siglo XIV. En otras ocasiones charniers se lo utiliz6 para
designar el osario. Ya en el siglo XVII comenzé a declinar el uso de charnier para ser
reemplazada por la palabra cementerio que tuvo su origen en el latin eclesiastico®”.
En el centro del patio, se enterraba a los muertos pobres, aquellos que no pagaban
por ser sepultados bajo los charnier o en las Iglesias. Y se los amontonaba en
grandes fosas comunes, las cuales podian contener hasta 1.200 o 1.500 cadaveres y
las menores, hasta 700. Siempre habia una fosa abierta, y al cabo de unos meses
cuando se llenaba se cerraba y se cavaba otra. Segun la hipétesis de Aries, estas se
remontarian al siglo XV. Estas formas de entierro se volvieron populares en los
periodos de epidemias y fueron la forma de sepultura de los pobres. Estas grandes
fosas recibieron el nombre de menge -chair (come carne). Por lo general las

osamentas expuestas en los carnarios’* o en los charnier provenian de estas fosas.

% 1 a palabra iglesia, significa del latin: ecclesia, del griego [IkkAnocia [ekklésia], en general el

término mas utilizado ha sido el de asamblea.

“I" En torno a la iglesia.

“Arigs Philippe, El Hombre Ante la Muerte, op. cit., pp. 46 —51.

419 Aitre del latin, atrio. El atrio es espacio descubierto a la entrada de un edificio.

20 \/er anexo fotografico.

421 El Artium segun Aries fue preferentemente el lugar de enterramiento en la “(...) parte semi-
circular que rodeaba el abside: in exherdris ecclesiae” antes de atreverse a ponerlos en el coro.
Aries Philippe, El Hombre Ante la Muerte, op. cit., p.51.

2 Carnario, tumba. Segun Ariés lugar bendito donde descansan los muertos. También cita a
Trésor de Raconnet - Nicot, que define el término en 1606 de charniers “como el lugar donde se
ponen los huesos de los difuntos, ossuaria”’. De esta manera el charnier es designado como el
osario que esta encima de la galerla Ibidem, pp. 52 - 53.

2 Ibidem, p. 53.
2 sy origen se remonta al siglo XVI.
El término proviene de carnarius, significa carne. Blanco Garcia, Vicente op. cit., p.77.
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Los osarios**® no son un tipo de enterramiento, sino que es la recoleccién de los
huesos.*?” Este tipo de précticas se llevé a cabo cuando los estrechos espacios de los
templos, sobre todo en el sector del aitres, no pudieron absorber el aumento de la
poblacion.

¢ Liturgia y muerte durante la colonia en América y Mendoza

El ingreso de los espafioles a los territorios americanos siempre estuvo
asociado a un objetivo bien definido: la evangelizacidon, ya que para los espafioles,
América fue sinonimo de demoniaca. El arribo de los jesuitas a la region de la
Araucania y en otros lugares posibilitdé otorgar una nueva vida espiritual a los
naturales a partir de la conversion y asi, ser devueltos a la gracia Santificante. Para
Figueroa Silva el primer hito planteado, es la transformacion interior y su conversién a
verdaderos cristianos con plenos derechos a partir de la muerte, ya que la salvacion
de los cuerpos, recae no en la muerte fisica sino en la salvacion del alma. Para los
primeros misionerosjesuitas428 llegados al Reino de Chile, la mision reside tanto en:

(...) el descubrimiento como la evangelizacién inmediatamente posterior
implicaban para los misioneros cumplir con una mision de caracter divino
en la que ellos reéjresentaban un papel fundamental como instrumento de
las Voluntas Dei.**’

Los autores plantean que desde el arribo de los jesuitas surge la necesidad de
la conversion de los naturales, la que se convertird en el principal objetivo misionero,
porque le otorgara al natural la posibilidad de una transformacién al cristianismo
(verdadera y con plenos derechos) en el instante de la muerte, ya que este es el
momento en que se establece el transito de su alma. Se destaca asi la salvacién del
alma sobre la salvacién corporal

(...) donde la importancia recae no en la muerte fisica, sino en la forma que
esta se produce, ...

% Del latin ossarium. En las iglesias o en los cementerios, es el lugar destinado para reunir los

huesos que se sacan de las sepulturas a fin de volver a enterrar en ellas. Diccionario de la Real
Academia Espafiola.

En los cementerios, lugar donde se entierran los huesos que se sacan de las sepulturas.

2" Hasta el siglo XVII, los huesos afloraban del suelo, y en el siglo XV se dispuso ordenar esa
gran masa de osamentas, siendo expuesto sobre las galerias de los charniers, o sobre los
porticos de las Iglesias o en capillas destinadas a tales fines. Ibidem, p.58.

4% os jesuitas, son considerados por Aries como los mayores escendgrafos de la Edad Barroca,
e hicieron del tema mortuorio una gran puesta en escena.

2 Voluntad de Dios. Figueroa, Carolina y Silva, Benjamin, “Tras la imagen de la muerte:
Jesuitas durante el siglo XVI. Tres casos de estudios”, en: Imagen de la muerte: Primer
Congreso Latinoamericano de Ciencias Sociales y Humanidades, UNMSM, 1 - 4 de noviembre
de 2004, Lima, UNMSM, Fondo Editorial, 2004, web:
http://sisbib.unmsm.edu.pe/bibvirtualdata/libros/CSociales/imagen_muerte/colonial.pdf, [en linea],
[2009], pp. 98 - 99, [pdf. pp. 29 - 30].
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El lugar del descanso final; la religion y el ritual, poseen vital importancia en
su relacién con la muerte en este periodo, ya que estos aportaran el alivio y
permitiran mitigar el dolor de una muerte descontrolada. La muerte se abre
paso en pequefias y grandes comunidades diezmando a través de las
pestes, en ellas se instala el terror. Esta es una muerte cercana y no lejana.
Para las sociedades Ia ciencia o la medicina no da respuestas, solo las
da,... la fe y la religion. *

Para ello sera necesario cumplir con los principios y el dogma de la fe
cristiana. Estos se implementaran a través del exemplum,4 recursos sistematicos
que se implementaron en la prédica de las érdenes religiosas.432 Para Rodriguez
Barral el conjunto de exempla se halla relacionado directa o indirectamente con el
destino del alma y su salvaciéon “(...) verdadera piedra angular de la construccion
ideolbgica del cristianismo.’

Segun Aries

(...) la muerte constituye el reconocimiento, por parte de cada cual, de un
Destino en el que su propia personalidad no es aniquilada, sino que queda
adormecida — requies. Esta requies 34supone supervivencia, aun que
amortecida, debilitada — la supervivencia gris de las sombras o los Iemures
del paganismo, la de los espectros del cristianismo antiguo y popular

La incursién espafiola en tierras americanas implicé arrasar culturalmente con
lo perteneciente al antiguo orden. Sin embargo, el rescate de ciertos elementos de las
religiones prehispanicas por parte de los sacerdotes, como algunas festividades,
estuvieron condicionadas a un nuevo uso, ademas de la incorporacién a un nuevo
orden cultural y una nueva iconografia, los cuales se apllcaron dando “(...) como
resultado un sincretismo entre ambas culturas y religiones”.

Mendoza cita a Gustavo Curiel en su obra, estableciendo que la muerte es el
1° paso en la salvacién del alma por lo tanto

430 bidem, p. 100, [pdf. p. 31].

a3 Reproduccion, ejemplo, prueba, modelo tipo original. Blanco Garcia, Vicente op. cit., p. 173.
432 Rodriguez Barral, Paulino, La imagen de la justicia divina. La retribucién del comportamiento
humano en el mas alla en el arte medieval de la corona de Aragén, Tesis doctoral, dirigida por el
Dr. Joaquin Yarza Luaces, Departamento de Arte, Facultad de letras, Universidad Autonoma de
Barcelona, 2003, web: http://www.tdx.cbuc.es/TESIS_UAB/AVAILABLE/TDX - 1222103 -
161339//prb1de9.pdf, [en linea], [2008], p. 21.

33 |pidem, p. 49.

3 Descanso, reposo, tregua o asilo. Blanco Garcia, Vicente op. cit., p. 426.

4% Aries, Philippe, Historia de la muerte en Occidente. Desde la Edad Media hasta nuestros dias,
Barcelona, el Acantilado, 2000, p. 99.

4% Mendoza Villafuerte, lliana, Estudio de la produccion novohispana de retratos de monjas
muertas, Tesis de Licenciatura en Historia del Arte, Escuela de Artes y Humanidades
Departamento de Filosofia y Letras, Universidad de las Américas Puebla, México, 2003, web:
http://catarina.udlap.mx/u_dI_a/tales/documentos/lha/mendoza_v_i/capitulo2.pdf, [en linea],
[2008], p. 29, [pdf, p. 3].
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(...) “el acto de morir ha recibido dentro de la tradicion judeo-cristiana el
denominativo de transito o dormicién posterior al memento mori se sucede
como este segundo paso como el inicio al Juicio Final. El juicio individual
del alma y el juicio Universal, son decisivos para que el hombre gane el
infierno o la glorla 437

El discurso sobre la muerte fue uno de los elementos de mayor arraigo en la
transformacion cultural en Hispanoamérica encontrando un terreno apto para la
conquista espiritual.

Esta transformacién se realiz6 por medio de la liturgia la que estuvo
organizada y reglamentada a través de la Iglesia en Espafia y en sus colonias.
Mendoza, como parte de este sistema, aplicd las mismas disposiciones. La liturgia
frente a la muerte ha sido practicada por las sociedades a través de rituales, a partir
de los modos en que se debe efectuar el culto en los vivos (preparandolos para la
buena muerte) y a los muertos (para que encuentren el camino hacia Dios). La muerte
siempre va acompafiada de creencias y emociones que le otorgan un caracter proplo
Es una construccion mental que desarrolla comportamientos altamente elaborados. 439

El culto tuvo como funcién preparar al cristiano para el gran viaje,... al cielo en
presencia de Dios. El ritual debia constar de varias etapas durante las que, se prepara
con valentia y tranquilidad el terrible momento de la separacién del alma del cuerpo.
En la ceremonia el enfermo recibia en primer término la absolucién sacramental.

9 El arts moriendi en Mendoza

A través de la historia, el hombre ha tenido principalmente temor a enfrentar la
muerte subita, o la muerte no asistida. En cambio, la buena muerte sera aquella que
dala oportunldad de alcanzar una buena preparacién al momento de lograr el destino
final del aima**. El arte de morir fue un elemento fundamental en la liturgia y en las
exequias crlstlanas Fue teolégica y dogméaticamente un método para ayudar a morir
en la fe cristiana con la promesa de salvamon Uno de sus precursores fue Juan
Gerson con su estudio Di scientia mortis**' escrito en 1403, en el que intenta ayudar a
los moribundos, en la aceptacion de la muerte y logrando su arrepentimiento. La obra
intenta lograr la salvacién eterna a partir de los actos y los medios necesarios. Estas
nociones luego fueron incorporadas a los manuales para la administracion de los

7 Ibidem, p. 30, [pdf, p. 4].

43 Ibidem, p. 30, [pdf, p. 4].

% Barcelé Quintal, Raquel Ofelia, Muriendo en tierra extrarfia: los miembros de Cornish en Real
del Monte, Hidalgo - México, ( 1820 - 1900), en : Leonardini, Nanda, comp.; Rodriguez Quispe,
David, comp.; Cabanillas Delgadillo, Virgilio Freddy, comp., Imagen de la muerte: Primer
Congreso Latinoamericano de Ciencias Sociales y Humanidades, UNMSM, 4 de noviembre de
2004, Lima, UNMSM, Fondo Editorial, 2004, web:
http://sisbib.unmsm.edu.pe/bibvirtualdata/libros/CSociales/imagen_muerte/sigloXIX.pdf, [en
Imea] [2009], p. 185, [pdf, p. 2].

440 Rodriguez Barral, Paulino, op. cit., p. 132, [pdf, p. 132.].

1 La ciencia de la muerte.
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sacramentos**?. Asi lo encontramos en obras como de Bartholomé Garcia, en su
Manual para administrar los santos sacramentos de penitencia, escrito en 1760, o en
Doctrina Christiana y Catecismo para la instruccion de los indios y de las demas
personas que han de ser ensefiadas en Nuestra Santa Fé... compuesto por
autoridades del Concilio Provincial que se celebré en la Ciudad de los Reyes el afio
de 1583, esta obra se encuentra traducida a dos lenguas, para los nativos del Piru, en
quichua y en lengua aymara . 'Y entre otras obras, una de gran importancia es el
Tratado en el cual se reprueban todas las supersticiones y hechicerias en 1628. La
implementacion del Santo Oficio de la Inquisicion en América permitira el control sobre
los cultos paganos y la proliferacion de bruxas y los pactos con el diablo. Estos son
sobre todo los pecados mas graves del hombre. Un elemento que indicaria la
posesion del demonio sobre un mortal, serian sefiales como las enfermedades
corporales, las cudles se creyd que eran marcas o sefiales que indicarian que se
encontraban poseidos por el demonio***. El Ars Morendi se asemeja al libro de los
muertos de la antigua cultura egipcia, cuyo manual proporcionaria ayuda de los
necesarios amuletos, que permitiria afrontar las dificultades en la otra vida.**® El Ars
Morendi es un manual, que prepara para el transito hacia la muerte y otorga paz
espiritual a través del ritual religioso

El concepto de ayudar al buen morir se basa en un principio de fe, ya que el
ultimo suspiro se convierte en el transito a la eternidad y el destino del alma se decide
en el momento de expirar. Estos dogmas han tratado de lograr facilitar el doloroso
transito recurriendo a oraciones, peregrinaciones, a las abstinencias, a las reliquias, a
las mortajas de los santos y a analizar las diferentes formas de corrupcion del cadaver

#2 pdeva Martin, lldefonso, Como se preparaban para la muerte los espafioles a finales del siglo

XV, en: Anuario de Historia de la Iglesia, N° 1, Espafia, Universidad de Navarra, 1992, web:
http://dialnet.unirioja.es/servlet/articulo?codigo=1204296, [en linea], [2008], pp 114 - 120, [pdf, p.
2-38].

3 Doctrina Christiana y catecismo para la instruccion de los indios y de las demas personas que
han de ser ensefiadas en Nuestra Santa Fé, Peru, Ciudad de los Reyes: Antonio Ricardo,
primero impresor en estos Reynos del Pert, 1584, Web: http://www.memoriachilena.cl/temas/
documento_detalle.asp?id=MC0014753, [en linea], [2009].

4% Ciruelo, Pedro, Tratado en el cual se reprueban todos las supersticiones y hechicerias: muy
util 'y necessario a todos los buenos Crhistianos zelosos de su salvaciéon, Barcelona por
Sebastian de Cormellas, 1628, web:
http://www.memoriachilena.cl/archivos2/pdfs/MC0037765.pdf, [en linea], [2009].

445 Este se colocaba junto a la momia, debajo de su cabeza o simplemente se escribia en las
paredes de la tumba, para que este libro pudiese ser manejado con facilidad a través del viaje.
Con él se podia vencer a todos los obstaculos: monstruos, demonios y atravesar aquellas
puertas que le impidieran su paso. Ir mas alld de los 21 pilones, pasar por las 15 entradas,
cruzar las 7 salas con el objeto de poder llegar hasta Osiris y ser juzgados por los 42 jueces.
Este permitia guiar los pasos del alma el Ka que después de abandonar el cuerpo, y
compareceria ante el tribunal de Osiris. Bergua, Juan B. [Trad.] E/ Libro de los Muertos, de los
Antiguos Egipcios. Primer libro escatolégico de la Humanidad, Madrid, Bergua, 1973.

Greco de Alvarez, Andrea, EI mendocino y la buena muerte, (una aproximaciéon a las
mentalidades en la Mendoza colonial), en: Cueto, Adolfo y Ceverino Viviana, Los Hombres y la
Ideas, en la Historia de Cuyo, Mendoza, ed. Facultad de Filosofia y Letras de la UNCuyo, 1999,
pp. 237 - 239.
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que indicarian el nivel de proximidad a la santidad. Para este transito la Iglesia intenta
un acercamiento hacia Dios en la proximidad de la muerte, la recepcién de los
sacramentos, la confesion sacramental y el arrepentimiento447. Ese manual contendria
exhortaciones para la aceptaciéon de la propia muerte y una serie de preguntas que
encauzarian el arrepentimiento y tratarian de conferir su alma a Cristo. También
posee oraciones dirigidas a Dios pidiendo misericordia por el alma. La evolucion
literaria iniciada por Gerson logré un éxito sorprendente dejando como testimonio una
gran cantidad de traducciones en diferentes idiomas. Este género literario pastoral se
desarroll6 durante los siglos XVI al XVI11.*8 El desarrollo del ritual de preparacion para
la buena muerte a través de la liturgia se aplicé en toda América y en Mendoza.

& DEL SACRAMENTO
A LOS OYDOS.
ER iftam San&am Ua&ionem,f & fuam pijffiman
mifericordiam, iodulgeat tibi Dominus quidquid
per auditam deliquilti. Ameo.

A LAS NARIZES.
ER iftam Sanctam Un&ionem,J« & fuam pijfimam
milericordiam, indulgeat tibi Dominus quidquid
per odoratum deliquilti. Ameo.

A LA BOCA. Cerrados los labios.
ER iftam Sanétam Un&ionem, 4 & foam pijfimam

mifericordiam, indulgeat tibi Domiaus quidquid
per gultum, & locationem deliquifti. Amea.

A LAS MANOS.
ER iftim Sanétam Un&ionem, J« & foam pijfimam
mifericordiam, indulgeat tibi Domioos quidquid
per taétum deliquifti. Amen.

A LOS PIES.
"R iftam San@sm Unétionem, = & foam pijfimam
mifericordiam, indulgeat nbi Domious quidquid
per greffum deliquifti. Ameo.

A LAS ESPALDAS.
"R iftim Sanam Un@ionem, < & foam pijfimam
& efericordiam, indulgeas tibi Dominus quidquid
per 'umb 1 i deliquifti. Amen,

5 { ) T s
MODO DE ADMINISTRAR EL
Santo Sacramento de la Extrema-

. ' Uncion. :

LLtganla el Minifire @ la Cafa del Enfermo, diva
—Pax huic Domui, & omnibus habitaaribos in ea,

 Yhaviendofe puzftz Ja J'apr‘efelliz, y Effola, le da-
vala Crazal Enferms, para que devetamente la befe, di-
ciendo: Adoramus ce Chrifte, & benedicimas tibi, quia
per Sanctam Crocem tuam redimifti mundum. Defpues
zaima el Hyffapo del qgua bendita, y bazienda con ellala
feiial de laCruz.rozia ad Enfermo,y civcunfiantes, dicien-
o - Afperges me, &c. Miferere mei Deus, &c. Luego
pregumard al Enfermo fi viene algun £ccndo que confef

Jar,yledira de effamanera, fi el Enferms eflé con

> Jus fentidos.

£fa |

. . .. . . 449
Fig. 9-Fragmentos sobre: como administrar los sacramentos y ayudar a bien morir.

(...) luego trajeado de fiesta, se le hace llevar a la Iglesia, donde se lo
recuesta sobre un lecho de cilicio*® y ceniza®'. Tres sacerdotes se
colocan frente al enfermo y aspergen el lugar con agua bendita, en las que
previamente se volcaron algunas gotas del Oleo Santo; luego esparcen

447

Adeva Martin, lldefonso, op. cit., p.120, [pdf, p. 8].
“8 Ibidem, p.120, [pdf, p. 8].

9 Garcia, Bartholomé, Manual para administrar los santos sacramentos de penitencia, México,
Impr. de los Herederos de dofia Maria de Rivera, 1760, web:
http://www.memoriachilena.cl//temas/documento_detalle.asp?id=MC0023383, [en linea], [2009],
p5p. 59-75, [pdf. pp.74 - 90].
%0 E5 simbolo de la caducidad de la vida y de todo lo material; por lo tanto es, simbolo del dolor,
de la penitencia, del arrepentimiento, de una gran afliccion. En la Biblia la expresién “cubrirse de
ceniza y de cilicio” es sindbnimo de amarga penitencia y de duelo.

' La ceniza era una forma de mostrar luto y penitencia publicamente. Se la utiliza el dia del
miércoles de ceniza “en sefial de la humildad cristiana y como prenda del perdén que se espera”.
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ceniza sobre su cabeza y pecho, pronunciando palabras del Génesis: Con
el sudor de tu frente comeras tu pan, hasta que vuelvas a la tierra de la que
has sido formado. Eres polvo y en polvo te has de convertir.**?

De inmediato los sacerdotes lo ungen con el 6leo. Se manda que los vestidos
que hayan sido manchados con el Santo Oleo sean enterrados con el cadaver.”*® El
enfermo debe rezar, y se despide de su familia y amigos para ocuparse de la eterna
salvacién. Después de la Extrema-Uncién454, se le administraba la comunién.*

Jefus. mio, yo.te doy ).
i alma,para’qae fiem- |
‘Prc rca .tlj-y.g‘.mu LS v I

Jefus mio, ayndame.
Jefus mio, perdona- | N - - -
me todos mis pecados,’ MODO DE ADMINISTRAR EL
Santo Sacramento de la Extrema-
- ; Uncion.
Llegnnda of Mirifirs & la Cafis del Enfermo, diva :
Pax haic Domui, & emaibes habitantibus in a,
T haviendsfe pucfis b Seprepelliz, y Efiola, Je da~

Jelus mio, no quiero
los pecadoy. "

Oy LIt i

]cﬁ]s mio, yé no ha- i la Crazal Enferms, para que devosamense Ia befe, di-
& " dos; 4 ciendo: Adoramus te Chrilte, & beaedicimus tibi, quia
fcotra vez pecados:. . FerSanitam Crocem ruam redimilti mundum. D!{[’uﬂ
i A 2ema el Hyffopo del agua bendita, y baziends con ¢llala
o Al SR L feial de la Cruz roxia al Fnfermo,y circunfantss, dicien-
s oieh f ds: Alperges me, &c. Milcrere mei Deus, &c. Luzgs
IC{US » YO te quiero fregwma;&[;iﬂsﬁrmﬂﬁtim! a}ga;urz}ado qj; confef=

oo s ary yledira de efia manera, fs el Enfermo efic con

¢on todo mi garazeg. \fary ﬂ/wfm-d“_

. . .. . . 456
Fig. 10- Fragmentos sobre: como administrar los sacramentos y ayudar a bien morir.

MODODE AYUDAR
4 bien morir.

‘S’IE sendrad prevenida en Cafa del Enfermo agua bendie

1a, para rociar n’n ella lm:}ém vezer aj Enfermo: fe 5 ——

1z encomendara el Alma; v [ el viempo dizre fugar, y “apl B G ! o -
el Enfermo emtiende, fe le rtznrri una lmiagm J;L'brgfia P A R A E L TIE,MPO ANTE S
¢crucificado, para gue el Eufermo la adere, y la befe mu- o114

chas veaes; v iz diré ef Minifiro de ¢fia manerd. (16’ q_/tblrar' Jikps 2 !

Después del momento de la muerte y segun el orden jerarquico del difunto, el
cadaver era lavado y luego vestido. La liturgia establecia que en presencia del
cadaver se cantara el Oficio de Difuntos. Esta no tiene la funcién de rendir honores al
difunto, sino que ésta se halla

452
453
454

Garay Fernando, op. cit., pp.17 - 18.

En caso de sanar se los lava.

En el momento de exhalar el ultimo suspiro. En la antigliedad se creyé que de ser ungido con
el Oleo Sagrado ...) y é/ que sanaba, no podia usar del matrimonio, ni comer carne, ni andar
descalzo. ...ya que no se hallaba in extremis.” Garay Fernando, op. cit., p.26.

%5 E| Ssmo. Sacramento en el punto de la muerte “(...) a fin de pasar a la eternidad con el precio
del inmortal rescate. ;No acostumbraban acaso los paganos a poner en la cavidad bucal del
muerto, la morada para pagar el viaje en la barca de Caron? En ciertas regiones del Africa y de
la Campania, sabemos que en el siglo VI existia la costumbre de colocar la sagrada Comunién
sobre el pecho de los cadaveres. Los Concilios condenaran, mas tarde, tal uso...” Ibidem, p. 19.
% Garcia, Bartholomé, op. cit., pp. 5975, [pdf. pp.74 - 90].
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(...) profusamente iluminada por la teologia dogmatica, conoce bien la
doctrina del Purgatorio y teniendo presente que el alma de su hijo puede
estar alli padeciendo el terrible castigo por las deudas, y pudiendo ella
ayudar al alma en pena en la paga de su deuda, da a todo lo que hace por
sus difuntos, este caracter de sufragio.. 7

El velatorio y el duelo se convirtieron en ceremonias totalmente sistematizadas
y dirigidas por la Iglesia. La presencia del muerto se convertird en una incomodidad, y
la ocultacion del cadaver, se convertira en una necesidad de ser disimulado y
apartado de la vista. El uso del ataud, cumplié la funciéon de sacar el cadaver de las
habitaciones, sin ser visto por los deudos. Aunque sus restos amortajados fueron
depositados en las tumbas o en la fosa comun sin la presencia de ataud.

El traslado del cuerpo se realizaba desde la casa del difunto hasta el templo,
para que se le realizaran los oficios, éstos se llevaban a cabo colocando el cadaver
sobre unas andas o ubicandolo dentro de un ataud que podia ser propiedad de la
parroqwa o de alguna cofradia, el que luego era cubierto con un pafio negro llamado
tumulo*® con el fin de ocultar o al menos disimular el atatd o el cuerpo. Mas tarde, el
paifo negro, segun la categoria social podia hallarse bordado con hilos de oro o plata.

En Mendoza podemos dar algunos pequefios ejemplos de lo que representaba
un funeral,*® para ello hemos seleccionado dos casos representativos de los libros de
los muertos durante la colonia en Mendoza. Este es el caso de:

£ Antonio Guebara, fallecié el 24 de abril de 1787, era espafiol natural de
la ciudad de Mendoza, el motivo de su muerte fue repentina lo que no le
permitié testar, ni morir con sacramentos. Estuvo casado con Dofia Solana
Aguilar. Los rituales estuvieron conformados por: una capa y cruz alta.*®’!
El costo total por los derechos de sepultura fue de 13 pesos con 4 reales. 462

£ Lucas Obredor, fallecié el 2 de marzo de 1787, era espariol natural de la
ciudad de Mendoza, Testé ante Don Pedro Simén Videla, escribano publico
y de Real Hacienda y dejo por albacea a Don José Obredor su Hijo. Recibié
los Santos Sacramentos. Estuvo casado con Dofa Petrona Salinas.

457
458

Garay Fernando, op. cit., p.30.

El ataud, de madera era utilizado con el fin de realizar las exequias o para el traslado, pero no
era comun su uso para los entierros y menos para el comun de la gente.

459 E| uso de féretro era utilizado, s6lo para el velatorio y el traslado. El cadaver era enterrado
amortajado, debajo del piso del templo, o en el patio contiguo (cementerio).

460 Capa, (pluvial); esta posee un significado liturgico, que representa la Santidad perfecta.

Prenda de vestir larga y suelta, sin mangas, abierta por delante, que llevan sobre el vestido los
prelados y presbiteros en actos solemnes del culto divino y en procesiones solemnes. Léxico de
terminologia sobre la defuncién, exequias y entierros, web:
http://www.geocities.com/Heartland/Prairie/7214/lexico.htm, [en linea], [2009].

"' a cruz alta corresponde si el difunto habia recibido los sacramentos, en cambio la cruz baja
s6lo le correspondia a los parvulos, pero esta distincién se transformé en una cuestién
simplemente econémica. Bustos Posse, Alejandra, op. cit., p. 94.

452 AGAM., Libro de los muertos de esparioles y mestizos, N° 4 “D”, Periodo 1776 - 1789, folio N°

165.
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Recibié santa sepultura en el Tempo de la Merced. Los rituales estuvieron
conformados por: 3 capas, 4 posas y sacristan mayor El costo total por
los derechos de sepultura fue de 13 pesos con 4 reales. 464

Mientras tanto en la Iglesia se preparaba la fosa para el entierro, que era
descubierta de antemano, pero luego de ser depositado el cadaver se hacia
desaparecer toda sefial del sitio. Estos trabajos trajeron algunos inconvenientes. Con
el paso de los afios se debia ejecutar operaciones como las llamadas mondas en las
Iglesias, que consistian en recoger los huesos dispersos para darles ubicacién en otro
sitio determinado al que se lo denominé osario. Este tipo de entierros fue muy costoso
para la época teniendo en cuenta la pobreza de aquellos tiempos. Pero surgia un
nuevo problema: estas disposiciones dejaban sin lugar de sepultura a los mas pobres,
a los que por otra parte la ley eclesiastica amparaba. Con fondos provenientes de la
caridad publica se comenzaron a construir capillas modestas y se establecia un
campo santo o enterratorio en los patios inmediatos de dichas capillas; los
cementerios*®. Este lugar estaba destinado tanto a los indios como a los pobres.

La sepultura maldita se convertiria en aquella sepultura solitaria y sélo a los
malditos se los abandonaba.

En las Partidas se los llama “Amparamiento de los muertos”, porque alli “los
diablos no han poder de se allegar tanto a los cuerpos de los omes
muen‘os gue son soterrados en ellos, como a los otros que estan de
afuera®

Toda la desesperacion estuvo basada en el temor al abandono de Dios, y de la
ira de éste. Este tipo de pensamiento lo podemos analizar a través de la historia de la
muerte en las diferentes culturas y sobre todo las paganas.

(...) Desde las posiciones existencialistas se ha puesto énfasis en el
absurdo de la vida que ha de acabar necesariamente con la muerte. Esto
esta en la base de la angustia existencial, que se acentua al considerar que
la muerte no sélo es un hecho, sino un proceso: desde que nacemos
estamos condenados a muerte. En este sentido, el tema de la muerte (el
hombre es un «ser para la muerte», decia Heidegger, que consideraba la

4 Las posas son los lugares de reposo o paradas que realiza el acompafiamiento en la

procesion. En estos lugares se cantaban responsos. lbidem, p. 97.

54 AGAM., Libro de los muertos de esparioles y mestizos, N° 4 “D”, Periodo 1776 - 1789, folio N°

166.

465 “(...) es llamado cementerio a fin de que sepas que los que estan en él descansan no estan

muertos sino dormidos”. Garay Fernando, op. cit., p. 33.

4% Casella de Calderon; Grandinetti de Firpi y Laguzzi de Larcher, La Arquitectura Funeraria de

Buenos Aires: La Recoleta, en: Revista Summa, N° 273, Buenos Aires, Buenos Aires nos cuenta,
¥o de 1990, p. 8.
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muerte como el fundamento constitutivo de la existencia en su f/n/tud) ha
alimentado las preocupaciones de los filbsofos de dicha corriente. 467

La funcién cementerial tuvo gran importancia en el desarrollo y se localizé en
principio dentro del templo, extendiéndose luego fuera de él. Este tipo de vestigios lo
podemos observar en Mendoza, a partir de los hallazgos arqueolégicos encontrados
en el temglo de la Compafia de Jesus, conocida hoy como las ruinas de San
Francisco®™?. O en los templos que existian durante la colonia en nuestra provincia.

La sepultura y los rituales fundamentaron la necesidad de proteccion de la
tumba y del lugar del descanso final; éste fue un elemento esencial para proteger el
descanso, para ser despertados en el dia del juicio.

Cerca de las eglesias, dice tovieron por bien los Santos Padres que fuesen
las sepolturas de los cristianos, et esto por cuatro rezones: la primera,
porque asi como la creencia de los cristianos es mas allegada a Dios que la
de las otras jentes, que asi las sepolturas de ellos fuesen acercadas a las
eglesias: la segunda es porque aquellos que vienen a las eglesias, cuando
ven las fuesas (huesas) de sus parientes o de sus amigos, se acuerdan de
Rogar a Dios por ellos: la tercera porque los acomiendan a aquellos
santos a cuyo nombre et a cuya honra son fundadas las eglesias, que
Rueguen a Dios sefialadamente por los que yacen en sus cementerios; la
cuarta, porque los diablos no han poder de se allegar tanto a los
cuerpos de los muertos que son soterrados en los cementerios, como
a los que yacen de fuera: et por esta razon son los cementerios
amparamiento de los muertos. Empero antiguamente los Emperadores et
los Reyes de los Cristianos ficieron establecimientos el leyes, et mandaron
que fuesen fechas eglesias el cementerios de fuera de la ciudades et de las
villas en que soterrasen los muertos por(zue el ollor de ellos non
corrompiesen el aire, nin matase a los vivios..

Asi el Ars Morendi permitird al buen cristiano preparase cuando este se
percata de su proximidad de la muerte, debiendo cumplimentar forma expresa, al
testary estableciendo la decision inamovible de

(...) preservar y morir en la fe de la Iglesia, fueren cuales fueren los
embates de la agonia y los signos externos que entonces pudieran

57 Jordi Cortés Moraté y Antoni Martinez Riu, Diccionario de filosofia en CD - ROM, Barcelona,

Herder, 1996.

“%8 \Ver Chiavazza, Horacio, Los Templos Coloniales como Estructuras Funerarias: Arqueologia
en la iglesia jesuita de Mendoza, Inglaterra, Bar International Series 1833, 2005.

%9 Barros Arana, Diego. El entierro de los Muertos en la época Colonial, en: Revista Chilena,
Tomo 1V, Chile, Jacinto Nufiez, Imprenta de la Republica, [comp.], Amunategui y Arana, 1876, p.
225.
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producirse; por otra parte, en la determinacion de los socorros espirituales
que el testante solicita le sean prestados en sus ultimos momentos.*”°

El testar fue un elemento mas que acompano a la liturgia y al ritual de la buena
muerte, asumiendo un compromiso impuesto tanto por la Iglesia, como por el Derecho
Real, el que aconsejaba dedicar los ultimos momentos de la vida a la preparacion del
alma en el transito hacia la muerte, uno de sus requisitos simplemente fue estar sano
de juicioy entendimiento®’".

(...) Por eso espero la muerte “como quién espera la venida de algtin amigo
amado” abiertos a la luz, a la amistad divina, a la felicidad eterna morian los
preparados por el Ars Morendi.*”?

470 Ibidem, p.131, [pdf, p. 19].
7! Bustos Posse, Alejandra, op. cit., p. 44.
472 Adeva Martin, lldefonso, op. cit., p.137 - 138, [pdf, pp. 25 - 26].
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Capitulo ||
Normas Juridicas en los
Rituales onebres

La  practica mortuoria siempre estuvo
completamente regulada por la Iglesia, la que
ejercia un papel predominante tanto en la
sociedad espafiola como en la americana. La
jurisdiccion eclesiastica colonial ejerciéo un gran
dominio, asi las practicas religiosas impuestas en
Ameérica provocaron cambios culturales
importantes, como parte de las politicas de
dominacién cultural impuestas por la corona.






F1 concepto de la muerte en la legislacion

(...) Sit tibi terra levis473

¥ Antecedentes histéricos en la legislacion de sepulturas

Para poder comprender en su pleno sentido histérico las transformaciones en
las practicas funerarias, comenzaremos el analisis a partir de los cambios de
jurisprudencia relacionadas con las practicas realizadas en Mendoza, tomando como
referencia los principales antecedentes que sirvieron de sustento a las posteriores
legislaciones.

La preocupacion por el destino del cadaver de los fieles establecid una
administracién de las sepulturas desde tiempos remotos. Durante el periodo romano,
las creencias sobre la muerte y sus practicas, intentaron garantizar un descanso
pacifico a los muertos y, para ello fue necesario la proteccion de los difuntos, y el
control del mundo subterraneo,*”* a través de la organizacion de la collegia
funeraticia®’®. Desde la concepmon legal, las disposiciones romanas se relacionaron
con las Leyes de las Xl Tablas.*

También encontramos otras resenas complementarias, que pueden
comprenderse en las Leyes de Ciceron*”’, las que aportaron algunas normativas.

7 Que la tierra te sea leve, (epitafio de las tumbas romanas). Wikipedia, web:

http://es.wikipedia.org/wiki/Sit_tibi_terra_levis, en linea], [2009].

474 Abascal Palazon, Juan Manuel; La muerte en Roma: fuentes, legislacion y evidencia
arqueologica, en: “Antigua: Historia y Arqueologia de las civilizaciones,” edicion digital: Alicante:
Biblioteca Virtual Miguel de Cervantes, 2005, Otra ed.: D. Vaquerizo (coord.); Arqueologia de la
muerte: metodologia y perspectivas actuales, Cérdoba, Espafia, Fuenteobejuna, 1990, editado
en versién digital con la paginacion original, web:
http://www.cervantesvirtual.com/FichaObra.htm|?Ref=14702, [en linea], [2009], p. 208, [pdf., p.
5].

4J5 Organizacion responsable de los entierros y los servicios conmemorativos. La collegia
funeraticia o collegia tenuiorum fue una asociacion para atender la sepultura y funerales de sus
miembros. En ello se atendian los gastos comunes mediante el aporte de una cuota mensual.
Garcia Garrido, Manuel Jesus; Diccionario de jurisprudencia romana, Madrid : Dykinson, 1988,
http://books.google.com.ar/books?id=52gEIKDjrDAC&pg=PA72&Ipg=PA72&dqg=collegia+funerati
cia+.&source=bl&ots=yzcn720xbh&sig=e5kXEn22601xDQRc15yrjJ YsMyc&hl=es&ei=
EVsS_T6HsmztgfO9pcCHBg&sa=X&oi=book_result&ct=result&resnum=3&ved= OCBAQ6AEwAng
#v=onepage&q=collegia%20funeraticia%20.&f=false, [en linea], [2010], p.72.

“"La ley de las Xl Tablas (lex duodecim tabularum o duodecim tabularum leges) fue un texto
legal que contenia normas para regular la convivencia del pueblo romano. Fue redactado entre
los afios 451 y 450 a. C., Ley N°10:(...) Hominem mortuum in urbe ne sepelito neve urito. Que no
se entierre ni queme cadaver en la ciudad. Esta es la primera prohibiciéon conocida sobre
inhumaciones e incineraciones dentro de las ciudades romanas. Ley que el emperador Antonino
Pio aplicara a todo el Imperio.

‘7106 a.C-43d.C..


http://es.wikipedia.org/wiki/Sit_tibi_terra_levis,
http://www.cervantesvirtual.com/FichaObra.html?Ref=14702,
http://books.google.com.ar/books?id=52gElKDjrDAC&pg=PA72&lpg=PA72&dq=collegia+funerati
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Asimismo podemos encontrar otros ?gortes sobre legislaciones en la Historia

Augusta478, y en el Cédigo de Justiniano™”.

En Espafia, desde sus origenes, los godos enterraban los cadaveres fuera de
las ciudades. Durante el afio 572 fue prohibido convertir las Iglesias en cementerios,
estableciéndose en el Il Concilio de Braga.480 Estas leyes se respetaron hasta la mitad
del siglo VII. Pero a partir del Concilio de Toledo, celebrado en el afio 792, se permitio,
que algunos grupos de personas de mayor jerarquia pudiesen ser enterradas en los
templos. Luego en las Siete Partidas del Rey Alfonso X el Sabio, admitié enterrar
dentro de los templos sdlo a las familias reales, a los nobles, prelados, hombres ricos,
fundadores y fieles muertos en santidad. Posteriormente, se extendera este privilegio
sepulcral a todos los fieles.

Es muy importante la investigacion histérica realizada por el Dr. Monlau,*®
sobre las disposiciones de inhumaciones en Espaﬁa,483 ella nos permite entender el
desarrollo histérico sobre la legislacién heredada y aplicada Iue%o en nuestro
continente. Su andlisis se inicia, a partir de las Leyes del Fuero Juzgo 8 estas leyes
establecen en su Titulo I, del Libro Xl, sobre las “(...) penas que incurren los que
quebranten los monumentos de los muertos o los despojen de sus vestidos. 85 E

78 |a Historia Augusta, es una coleccién de biografias de los emperadores romanos, y los

usurpadores del trono, que abarca el periodo comprendido entre los afios 117 y 284.

479 Abascal Palazon, Juan Manuel; op. cit., p. 220 [pdf., p. 17]. EL CORPUS IURIS CIVILIS o
Cadigo de Justiniano, es la compilacion legislativa llevada a cabo por el emperador de Bizancio,
Justiniano | (527 - 565)...La primera versioén, corresponde al 7 de abril de 529, y la segunda, al 17
de noviembre de 534. Este, forma parte del denominado Corpus luris Civilis. El 16 de noviembre
de 534 se promulgé el segundo Cdédigo de Justiniano denominado Codex repetitae praelectionis,
derogandose el anterior. Esta estructurado en 12 libros, divididos en titulos, que contienen las
constituciones.

80 Duque, Ana Hilda y Medina R., Lolibeth; op. cit., p.18, [pdf. p.8].

8 Ibidem, p.18, [pdf. p.8].

2 El trabajo del Dr. Monlau, se basa en un recorrido por los cuerpos legales sobre
inhumaciones, estableciendo su directa relacién con la higiene social de los pueblos espafioles.
La propuesta del Dr. Monlau a los problemas sociales es dar una serie de recomendaciones a
través de las ciencias, para responder al beneficio de la salubridad social, generando asi nuevas
normas y regulaciones. Monlau, Pedro Felipe; Elementos de Higiene Publica 6 Arte de
Conservar la salud de los Pueblos, Legislacion Sanitaria de Espafia, Madrid, M. Rivadeneyra,
1862, en web:
http://books.google.com/books ?id=Ni43TLVOMMEC&pg=PA1427&Ipg=PA1427&dg=inhumacione
s+en+el+Fuero - Juzgo&source=bl&ots=YWFQ0eKW Zt&sig=11jZiW PVFjxoFriJIPjsxBGI3Jg, [en
linea], [2009], pp. 1112 - 1125.

83 Ibidem, [pdf. pp.22 - 35].

84 EJ Fuero Real fue un cuerpo de leyes del rey Alfonso X el Sabio, redactado en 1254.

85 Fernandez Hidalgo, Maria del Carmen y Garcia Ruipérez, Mariano; Los cementerios:
Competencias municipales y produccion documental, Espafa, Universidad de Castilla - La
Mancha, Articulo de revista: Boletin de la ANABAD, Tomo 44, N° 3, 1994 , web:
http://dialnet.unirioja.es/servlet/autor?codigo=210774, [en linea], [2010], p.55, [pdf., p. 1].
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Fuero Real en su Titulo XVIII, lero IV, estableci6é las penas contra los que no
respetaran los huesos de los muertos*®

Dentro de usos funerarios espaﬁoles, es importante sefalar algunos
antecedentes acerca de la legislacién sobre inhumaciones durante el siglo XIV.

(...) En el Cédigo de Partidas de 1348 — Primera, titulo Xlll — se establecia
el concepto de sepulturas y la razén para que los cementerios se
construyeran cerca de las iglesias, debiendo los Obispos sefialarlos, fijar su
extension y realizar el amojonamiento. En las Partidas se los llama
“Amparamiento de los muertos”, porque alli “los diablos no han poder
de se allegar tanto a los cuerpos de los omes muertos, que son
soterrados en ellos, como a los otros que estan de afuera”. Luego, las
Leyes de Indias se ocuparon de los cementerios y se autorizaba a enterrar
en el “camposanto” o en las iglesias siempre que estuvieran benditos. En el
“camposanto” se enterraba a todos aquellos que no pertenecian a
ninguna cofradia o familia importante o dadivosa. Estos eran recibidos
en el interior del templo, al igual que los prelados. Se abria una fosa en el
suelo, se la cubria con una lapida de marmol en la que se escribia el
nombre, fechas y a veces una ¢ enumeracion breve de sus merecimientos,
cargos o preeminencias... S

En relacion a Hispanoamérica colonial Ots Capdequi, nos sefiala que es
fundamental analizar el alcance de la legislacién y la regulaciéon espafiola sobre sus
colonias, para poder entender el desarrollo de los procesos historicos*®®. La
legislacién en general tuvo que adaptarse a un vasto territorio, a una enorme varledad
de climas, suelos y grupos sociales. El estado espariol quiso regular el régimen en
América en forma uniforme, pero en los resultados provocd un divorcio entre el
derecho y el hecho, como antes lo hemos mencionado. Para poder salvar esta
situacion, la corona tuvo generar excepciones  para poder regular y legislar, a partir de
normativas especiales en los diferentes sitios.

La préactica mortuoria siempre estuvo completamente regulada por la Iglesia,
que ejercia un papel predominante tanto en la sociedad espafiola como en la
americana. Las practicas religiosas impuestas en América provocaron cambios
culturales muy importantes, como parte de las politicas de dominacién cultural
impuestas por la corona. Como fuera sefialado en el capitulo anterior, desde 1492
hasta los movimientos de la llustracién en América, la religion catdlica dominé las
sociedades y hasta las jerarquizd en diferentes status. Por un lado, la llustracion
traeria aparejada una descristianizaciéon, como hemos mencionado una lucha por el

8 Fernandez Grueso, Manuel; De Cementerio a Camposanto, Villar de Cafas (Cuenca),

Espafa, web: www.villardecanas.es, [en linea], [2007], [pdf. p. 1].

87 Casella de Calderén; Grandinetti de Firpi; Laguzzi de Larcher; Recoleta Cofre de Historias,
en: “Buenos Aires nos cuenta,” N° 5, Buenos Aires, Disefiar, s.a., p. 8.
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88 Ots Capdequi, José Maria; Instituciones sociales de la América Espafiola en el periodo
Colonial; op. cit. p. 11.

89 bidem, pp. 12 - 13.
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poder, y una resistencia a la cristianizacion. Por el otro, la religion cristiana intentaria
preservar el control social. La Iglesia se convertiria en un centro de presion ideolégica
sobre la sociedad.”® La jurisdiccidn eclesiastica colonial ejercera un gran dominio y
en algunos casos se generaran conflictos de competencia entre la legislacion
candnica y la secular*®'. El Derecho Canénico*® fue introducido en Espaia a través
de una coleccion de Decretales redactada por el espafiol Raimundo de Pefafort y
promulgada por el Papa Gregorio IX*, Esta influencia del Derecho Canénico en
Castilla fue muy grande y ampliamente utilizadas en las Partidas***. Esto queda
evidenciado en las instituciones juridicas espafiolas durante el descubrimiento. Los
reyes Catolicos lucharon por conseguir una secularizacion de la cultura juridica:495
“(...) una unificacion racial y religiosa y por fortalecer los resortes del Estado frente a
los poderes abusivos de la nobleza y las autonomias tradicionales de las ciudades. 9%

Luego del ordenamiento de Alcala de Alfonso Xl y de las Partidas de Alfonso X
se impondran sobre los derechos municipales, el Fuero de Juzgo497, y el Fuero Real.
Se efectuara asi una recopilacion del Derecho Castellano, que recibira el nombre de
Ordenanzas Reales de Castilla, aunque éstas no obtuvieron sancion real.**® Las
circunstancias americanas pronto manifestaron diferencias con la realidad peninsular,

490

401 Le Goff, Jacques y Truong Nicolas; op. cit. p. 97.

Ots Capdequi, José Maria; Manual de Historia del Derecho Espafiol en las Indias. Y del
Derecho propiamente Indiano, T I, ed. Instituto de Historia del Derecho Argentino, Buenos Aires,
1943, p 73.

92 Derecho Canonico, evoluciond del derecho occidental. Este es un conjunto de normas
juridicas que regulan la Iglesia. Estas son dictadas por los Concilios y por el Papa. El derecho de
la Iglesia es un elemento formativo del derecho occidental, como consecuencia de la expansion
del Cristianismo. Sus normas influyeron directamente en el derecho de los Estados occidentales,
convirtiéndose en un ordenamiento sistematico de las normas juridicas.

93 Gregorio 1X, Papa N° 178 de la Iglesia catdlica de 1227 a 1241. En el afio 1231, mediante la
publicacion de la bula Excommunicamus quedd6 establecido el tribunal de la Inquisicion
dependiendo directamente del papado. Nombré a los dominicos como inquisidores y establecio
que los herejes fueran entregados al brazo secular para su castigo.

4 Ots Capdequi, José Maria; Manual de Historia del Derecho Espafiol en las Indias. Y del
Derecho propiamente Indiano, T I, op. cit., p., 78.

95 Ibidem, p., 81.

% Ibidem, p., 79.

97 La Ley Visigothorum, que junto a la Lex Romana Visigothurum y el Codigo Eurico, constituyen
el aporte mas relevante “(...) de los visigodos al mundo juridico”. La Ley Visigothorum consiste
en una recopilacion de leyes de diferentes monarcas (visigodos) promulgada en el afio 654, pero
es importante sefialar que soélo a partir del 1° rey catdlico, Recaredo (586 - 601) las leyes
anteriores a él s6lo aparecen como antiqua, sin poderse identificar a que periodo monarquico al
que pertenecen. Este cuerpo de leyes, que en el siglo Xl seria traducido al castellano como
Fuero de Juzgo. Este cuerpo legal mantendria una larga vigencia en la peninsula. Osaba Garcia,
Esperanza; Reflexiones en torno a las leyes visigodas, en: “Revista de Literatura espafiola,
hispanoamericana y teoria de la literatura,” Universidad del Pais Vasco, Espafia, Monteagudo 3°
Epoca, N° 8, 2003, web:

http://dialnet.unirioja.es/servlet/articulo?codigo=754184, [en linea], [2009], pp. 57 - 58, [pdf, pp. 1
- 2].

9% Ots Capdequi y José Maria; Manual de Historia del Derecho Espariol en las Indias. Y del
Derecho propiamente Indiano, T I, op. cit. pp., 81 - 82.
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provocando el dictado de nuevas normas juridicas surgi6 asi el Derecho propiamente
Indiano*® que desplazé al Derecho Castellano tradicional. Solamente se acudiria a
las fuentes del Derecho Castellano, a falta de preceptos aplicables en el Derecho
Indiano.

¢ Legislacion colonial en Indias

La legislacion espafola se aplicé para la administracién y el gobierno de las
Indias, cuyo centro estaba radicado en Espaia a través de la Casa de Contratacion
de Sevilla y el Real y Supremo Consejo de Indias, conformando asi la estructura Iegoal
de los nuevos terrltorlos Este S|stema estaba |ntegrado por: Reales Cédulas
Reales Ordenes®® Pragmatlcas ® Ordenanzas™, Instrucciones y Cartas relativas al
derecho publico de Hlspanoamerlca La partlcularldad que tenia esta Ieglslac;lon
indiana es que se destinaba a legislar en cada uno de los casos y en cada Iugar ®en
particular. Debido a que muchas veces las autoridades encargadas de dictar las leyes
desconocian las reales condiciones sociales, politicas y econdmicas del contexto
americano, las disposiciones resultaban inaplicables, convirtiéndose en un motivo
para la resistencia juridica. Las autoridades encargadas de hacerla cumplir optaban
por un acatamiento tedrico declarando suspendida su vigencia.

Dentro de los rasgos caracteristicos del derecho indiano podemos establecer
un predominio del derecho publico sobre el privado, una tendencia asimiladora con un
fin unificador, una gran minuciosidad reglamentaria y sobre todo, un profundo sentido
religioso. La aplicacion juridica en América se convertira en una gran preocupacion de
la corona, con la necesidad de introducir el derecho al buen gobierno, y la fidelidad a
la corona.

Podemos establecer que los Concilios celebrados desde el siglo X hasta el
siglo XVIII son, en este caso, una permanente validacion de las disposiciones
tomadas en los conclaves celebrados con anterioridad. Un ejemplo es el Concilio de
Tolosa celebrado en el afio 1093, donde se expresa la voluntad de construir dos tipos

99 E| derecho indiano esta constituido por preceptos juridicos para ser aplicados sodlo en

territorios de las Indias, por “(...) los altos organismos de Gobierno radicados en la Metropoli el
Rey, el Real y Supremo Consejo de la Indias y la Casa de la Contratacion de Sevilla o por las
autoridades en estos territorios facultadas para dictar disposiciones” dentro de las
demarcaciones jurisdiccionales. Constituido. Ots Capdequi y José Maria, Manual de Historia del
Derecho Espafriol en las Indias. Y del Derecho propiamente Indiano, T II, ed. Instituto de Historia
del Derecho Argentino, Buenos Aires, 1943, p., 102.

59 Ots Capdequi y José Maria, Manual de Historia del Derecho Espariol en las Indias. Y del
Derecho propiamente Indiano, T I, op. cit. pp., 88 - 89.

%1 Eran expuestas al Rey por el Consejo de Indias

%2 Fyeron creadas durante el periodo de los Borbones y emanaban del Ministerio por orden del
Rey.

%93 Tenian fuerza de ley y tenian por objeto reformar algtin dafio o abuso.

% Fueron dictadas por los Virreyes o por las Reales Audiencias, estas legislaban sobre asuntos
americanos.

%5 Ots Capdequi y José Maria, Manual de Historia del Derecho Espariol en las Indias. Y del
Derecho propiamente Indiano, T I, op. cit. pp., 88 - 105.
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de cementerios; uno para los obispos y las grandes personalidades y otro, para el
resto de los fieles; éste es uno de los tantos ejseognplos que ha dejado una fuerte huella
en el ambito sepulcral a lo largo de la historia.

Dentro de los antecedentes aplicados por la corona en América es importante
destacar dentro de la jurisprudencia, Las Siete Partidas de Alfonso X, en las que se
destacan un importante apartado legal sobre las sepulturas.

Este es un texto juridico redactado entre los afios de 1256 y 1265, y
promulgado en el afio 1348. Su implementacion fue de gran importancia en América, y
sobre todo en el Reyno de Chile. A partir del descubrimiento de América, se
produjeron cambios juridicos importantes que coinciden al mismo tiempo en Espafa
con la finalizacion de la lucha contra los moros por la reconquista del territorio, con el
triunfo cristiano, concretandose con la caida de la ciudad de Granada, ultimo bastion
moro.

La calidad de esta obra juridica, se fundamenta en el proceso de codificacién
que la convierte en una de las obras mas importante de derecho comutn occidental.
Esta obra fue editada varias veces; una primera edicion se realizd6 en 1491, por
Alfonso Diaz de Montalvo. Luego, en 1555, fue editada por el jurista Gregorio Lopez.
Y finalmente, en 1807, por la Real Academia de la Historia. Su importancia radica en
la estructura y en el contenido de aspectos no juridicos, que se organizan a través de
titulos y leyes, conteniendo aproximadamente 2800 leyes. El derecho castellano se
aplica en las Indias principalmente en el area del derecho privado. Las Siete Partidas
es un derecho evangelizador, protege a los indigenas, estableciendo su igualdad ante
el derecho publico, descartando la esclavitud y la servidumbre, pero al analizar el
derecho privado, nos encontramos con que a los naturales se los considerd
juridicamente como incapaces relativos. Por un lado la jurisprudencia establecia que
los naturales tenian derechos y eran libres, pero por otro lado, los declaraba
incapaces ante la ley, necesitando tutela.

Este tipo de legislacion estuvo estrechamente unida a la moral cristiana y al
derecho natural. A partir de ello la corona espafiola tuvo dos principios basicos, el
reconocer la propiedad507 sobre aquellas tierras que los naturales tenian en uso y el

506 Marangon, Giorgia; Sepulcros y Literatura: Los Fundamentos de la Civilizacién en: “AnMal

electrénica,” Numero 18, Malaga, Espafa, Universidad de Malaga, 2005, web:
http://www.anmal.uma.es/numero18/Marangon.htm, [en linea], [2009], pp. 5 - 13.

%7 |a corona prohibié la enajenacién de tierras a los indigenas. Utilizandose el concepto de la
propiedad realenga (fue aquella propiedad, que tenia la corona sobre la tierra, el agua dulce y los
yacimientos mineros en virtud de las donaciones papales). El Papa entregdé soberania en
territorio americano, siempre que los territorios no estuviesen ocupados. La propiedad de los
particulares tuvo su origen a partir de la merced de tierras, que fue un tipo de donacién de tierras
realengas que realizé la corona, para pagar compromisos o premiar la labor de los subditos en
estas tierras. Leal Salinas, Leonel, [Direccion] y Davila, Oscar; Historia del Derecho Il, material
de catedra, web:

http://74.125.47.132/search?q=cache:OBGuObhQZXwJ:https://www.u -
cursos.cl/derecho/2007/2/D121A0205/1/material_alumnos/objeto/7928+Leal+Salinas,+Leonel,+[
Direcci%C3%B3n]+D%C3%A1vila,+Oscar,+Historia+del+Derecho&cd=1&hl=es&ct=cInk&gl=ar&c
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derecho a la posesion al llegar los espafioles. De esta manera la legislacion
reconocera las tierras donde estan las comunidades nativas, los lugares en que
trabajaban o donde se encontraban sus cementerios o las ancuvifias

El gobierno espafiol ejercié sobre América ciertas facultades que la Iglesia
catdlica le concedi6 a través del papado, cumpliendo con la evangelizacién en tlerra
americana. Estas atribuciones fueron conocidas como El Real Patronato Indiano.*

Consideramos importante analizar esta obra legislativa, ya que en ella, se
ponen de manifiesto las bases acerca de los derechos de sepultura. A partir de este
documento encontramos que la corona espafola reconocié el derecho de sepultura
como una atribucién unica y exclusiva del derecho candnico. Su andlisis permite
entender la evolucion y los cambios producidos durante el siglo XIX, por el control de
los muertos en el ambito de la legislacion secular, a partir de la conformacion de los
estados independientes. Asi, los nuevos estados buscaran tener la regulacion sobre
las sepulturas.

(...) si bien las autoridades reglamentaban la salud publica y por tanto el
tratamiento de los cadaveres y los enterramientos, el manejo de los
camposantos era prlvatlvo de la Iglesia. En general, pasaron al control civil
a partir del siglo XIX. ®

En el tomo | de las Siete Partidas en su Titulo Xlll, de las sepulturas, contienen
quince leyes que establecen las normativas que se aplicaron en América. En su
introduccion comienza estableciendo cuales son los derechos relativos a la sepultura
y quienes tienen derecho a ella. En el documento se establece que el hombre a
diferencia de las bestias, posee alma y por lo tanto es el Unico con derecho a una
sepultura cristiana. Por principios de fe el hombre sera llamado a resucitar en cuerpo y
alma el dia del juicio. Y por ello, se plantea la necesidad de dar sepultura cristiana al
hombre, para que pueda lograr como buen cristiano, el perdén a sus pecados y
resucitar en cuerpo y alma.

(...) Mas la santa ley del nuestro sefior lesu Cristo tollié todos estos yerros
et estas neciedades, et qutso que los homes veviesen en este mundo
faciendo " bien, habiendo cierta esperanza que después que muriesen
resucitarien en cuerpos et en almas, et habrien gualardon del bien que
ficiesen conosciendo a Dios et veviendo espiritualmente en paraiso, et los
que ficiesen mal que irien & pena perdurable: et porque los homes se

lient=firefox - a, Chile, Facultad de Derecho, Universidad de Chile, 2007, [en linea], [2010], pp. 1 -
58 Ancuvifia, sepultura de los indigenas chilenos.
509 ? Esta institucion indiana funcion en Chile hasta 1925. bidem, pp. 1 -

Duque Ana Hilda y Medina R., Lolibeth; De enterrados a fleles difuntos, en: “Dialogos
culturales. Historia, educacion, Iengua religion e interculturalidad,” Mérida, Venezuela, SERIE:
Cuadernos del GIECAL N° 2, Universidad de Los Andes, SABER ULA, 2006, web:
http://www.saber.ula.ve/bitstream/123456789/27521/1/enterrados.pdf, [en linea], [2010], p.17,
pdf. p.7].

[Que los homes visquiesen. Esc. I.

" bien, et habiendo. S. Tol. 1. 2..
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sopiesen guardar de non ir & esta pena, dibles ciertas maneras de como
veviesen mostrandoles los articulos de la fe, et dandole los sacramentos de
santa iglesia por que pudiesen haber perdon de su pecados " ot salvacion
después de su muerte: et quiso que non tan solamente les toviese pron a
sus almas los bienes que ellos ficiesen por si en su vida, mas aun los que
otri ficiese por ellos después de su fin.

(...) Onde pues que los cristianos hobieron et han vida ordenada de cémo
vivan et creencia verdadera de como han de resucitar et ser salvos los que
ficieren bien, por ende fue ordenado por los santos padres que
hobiesen sepolturas ciertas cabo sus eglesias, et non en lugares
yermos et apartados dellas, yaciendo soterrados por los campos
como bestias. Et pues que en los titulos ante deste fablamos de las
eglesias et de sus privillegios, et otrosi de los monasterios et de los otros
lugares religiosos, conviene que se diga en este de los cementerios et de
las sepolturas que son allegadas a lass eglesias: et mostrar primeramente
que cosa es sepoltura, et donde tomé este nombre: et qué derecho debe
ser guardado en dar el enterramiento: et por qué razén tovieron por bien los
santos padres que las sepolturas fuesen acerca de las eglesias: et a
quien pertenecen soterrar los muertos: et en quales eglesias se deben
soterrar V' : et & quales homes non tovo por bien santa iglesia de
darles sepolturas: et qué pena deben haber los gue quebrantan las
sepuras et desotierran los muertos 6 los despoian.5”[E‘ 1

La primera Ley, comienza definiendo la nocidn de sepultura y estableciendo el
lugar sefalado para enterrar los cuerpos. La Ley establece que al dar sepultura se
deben tener en cuenta cuatro aspectos: primero, el oficio que dicen los clérigos a los
muertos, este oficio no se puede vender, ni pagar ningun tipo de precio, pero si
alguien quiere contribuir con algo, se puede tomar. El segundo es sobre aquellos
lugares de entierro, entendidos como cementerios: en estos no se puede vender lugar
para enterrar. El tercero solia ser el sepulcro, éste se puede vender, siempre y cuando
nunca se hubiese enterrado a ningun hombre en él. Y por ultimo, el cuarto aspecto
trata sobre aquella tierra comprada o dada para cementerio, en ella se debe hacer
una lglesia, antes de que ningun hombre sea enterrado. Esto explicaria el porqué no
se pueden vender, ya que se caeria en pecado de simonia®*%.

La segunda Ley explica por qué las sepulturas de los cristianos deben estar
cerca de las Iglesias. Primero: por la creencia de llegar mas cerca de Dios. La
segunda razdn es que los creyentes que van a rezar a los templos, y vean a sus

" ot salvamiento. S.

V' et 4 quales homes tovo por bien santa iglesia. S Tol. 1.

*"" Las Siete Partidas del Rey Don Alfonso X El Sabio T. |, Partida Primera, Madrid, Imprenta
Real, 1807, web: http://fama2.us.es/fde/lasSietePartidasEd1807T1.pdfp, [en linea], [2006], pp.
380 - 381, [pdf., pp. 227 - 228].

&SI E| destacado es nuestro.

2| a simonia (cf Hch 8, 9 - 24) se define como la compra o venta de cosas espirituales. Las
Siete Partidas del Rey Don Alfonso X El Sabio; op. cit. p. 381, [pdf., p. 227].
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parientes, se acuerdan de rogar por sus almas. La tercera: porque se encomiendan a
los santos cuyos nombres honran los templos, para que intercedan ante Dios por los
que yacen en sus cementerios. Y finalmente la cuarta razén: porque los “(...) diablos
non han poder de se allegar tanto a los cuerpos de los muertos que son soterrados en
los cementerios como a los yacen de fuera”, por esta razoén la ley justifica que los
cementerios son ‘el amparamiento de Ios muertos®® En la antigledad los
emperadores y los reyes mandaron que fuesen hechas las Iglesias y los cementerios
fuera de las C|udades o de las villas, con el fin del que el olor no corrompiese el aire, ni
matase a los vivos.’

La tercera Ley establece el derecho de sepultura. Uno de los derechos
pertenece a las Iglesias donde hay cementerios, por otorgamiento de los obispos y a
los clérigos que la sirven. Este derecho no pertenece ni a los legos, ni a todos los
sacerdotes, sino soélo a los sacerdotes autorizados (obispos). Es importante sefialar
este punto de la Iey donde queda bien claro que dar sepultura sélo correspondia por
derecho a la IgIeS|a . La ley establece que en caso de excepciones de ausencia de
sacerdotes autorlzados por el obispo para tal fin, otros sacerdotes podran dar oficio,
pero en caso de que no estuviera ningun sacerdote, recién podria oficiar un lego sin
ningun tipo de oficio religioso. Si los legos, representantes de los reyes y otros
sefiores, no respetan las disposiciones podran ser castigados con la excomunién.

Cada uno de los difuntos debia ser enterrado en una fosa, y quedaba
totalmente prohibido ser enterrado en fosa ajena, de no ser asi, se debia sacarlo por
mandato del obispo. Y en caso de que fuese desenterrado, se castigaria con la
deshonra al que lo sacé o a los herederos. El duefio de la fosa podia reclamar que se
le restituyera la fosa o que se le pagara lo arancelado.

La cuarta Ley define el origen del término cementerio y quien es el responsable
de senalarlo. Esta comlenza con la explicacién del origen del término cementerio, el
que proviene de cinisterio®' Iugar donde se entierra a los muertos o donde los
cuerpos se transforman en cenizas.

El lugar de las sepulturas debia ser sefialado por los obispos. Las Iglesias
catedrales o conventuales, cada una de ellas debia tener:

(...) quarenta pasadas a cada parte por cementerio, et las otras eglesias
parroquiales treinta: pero esto se debe entender desta manera, si fueren
fundadas en tales lugares que non gelo embargen castiellos 6 casas que
estén muy cerca de ellas. Este cementerio debe amojonar el obispo quando
consagrare la iglesia segunt la contia sobredicha, si non hobiere embargo
que gelo tuelga.

Et por que algunos dudarien como debe medir los pasos paramojonar el
cementerio, departidlo santa iglesia desta manera; que en la pasada ha de

%13 Ibidem, p. 382, [pdf., p.228].

1% Ibidem, pp. 381 - 382, [pdf., p.228].
%15 Atribucion tnica de la Iglesia.

518V De cinis terré. B.R.5
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haber cinco pies de home mesurado, et en el pie quince dedos de
travieso.’’’

La quinta Ley establece que se debe enterrar a cada hombre en el templo de
que éste era parroquiano o donde recibié los sacramentos. Pero si quisiera ser
enterrado en otro templo, debe ser autorizado o contar con permiso del obispo.

La sexta Ley instaura que muriendo sin testamento la Iglesia donde fuese
parroquiano no demandara ningun bien de su haber a no ser que sea costumbre en
esa tierra demandar algo. Pero si los herederos hubieren elegido otro templo para ser
sepultado, el templo donde el difunto era parroquiano conservaba el derecho de
reclamar la sepultura y hasta el cadaver.

La séptima Ley corresponde al derecho de las Iglesias y a las cofradias. Los
llamados cofrades’'® son los que “(...) toman sefal de habito de alguna orden et
moran en sus casas seyendo sefiores de lo suyo”519 aunque las Iglesias donde eran
parroquianos no perdian los derechos de sepultura sobre sus fieles, segun la tercera
Ley. La excepcién se establece cuando un cristiano moria lejos de su parroquia,
entonces debia ser enterrado en el templo del lugar donde hubiere ocurrido la muerte.
Otro punto sostiene que si un malhechor muriese y se confesara, debia ser enterrado
en una lglesia y no se podia negarle la comunién, sobre todo si éste la demandaba.
Esto también debia hacerse si el malhechor quiso confesarse y no hubo con quién,
siempre que demostrara claras sefiales de arrepentimiento.

La octava Ley trataba sobre las personas que la Iglesia aceptaba para dar
sepultura. Los templos debian proteger y cumplir con el precepto de no permitir el
entierro a ciertas personas como judios, moros, herejes, y todos los que no
cumplieran con los principios cristianos, como el caso de aquellos que son
descomulgados de la mayor (estos no podian asistir a los templos, ni a los oficios
religiosos ni recibir los sacramentos), o los descomulgados de la menor (que sdlo
estaban privados de recibir los sacramentos). Y si alguno de estos era enterrado en
Iglesia 0 en cementerio cristiano, por no saberse de su excomunién o porque un
hombre poderoso hubiera sido enterrado ahi, debia ser desenterrado.

(...) Ca pues la iglesia la desecha en vida, non debe hi ser reibido en su
muerte. Pero esto se debe entender de esta manera; si los huesos de estos
atales non fuese mezclados con los de los fieles cristianos, de guisa que
los non podiesen apartar, ca estonce non lo pueden facer.”®

La novena Ley ratifica que no se dara sepultura por parte de la Santa Iglesia a
los usureros ni a los que mueren en pecado mortal sabiéndolo. Si algunos de éstos
muriesen sin confesion y sin penitencia no podian ser enterrados en los templos,

*17 | as Siete Partidas del Rey, Don Alfonso X El Sabio; op. cit. p. 383, [pdf., p. 228].

%18 Cofradia: Congregacion o hermandad de devotos, surgida al amparo del derecho canénico
que tiene como fines principales la formacién de sus miembros, la caridad fraterna y el culto bajo
alguna de sus advocaciones. Cofradia es palabra de raiz latina. Deriva de cofrade, que viene de
fraile, vocablo de origen occitano, derivado a su vez de frater, que en latin significa hermano.

*1% | as Siete Partidas del Rey Don Alfonso X El Sabio; op. cit. p. 385, [pdf., p. 230].

2 Ibidem, p. 387, [pdf., p.230].
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aunque si antes de morir, daban sefiales de arrepentimiento, o si se confesaban o
demostraban arrepentimiento, no debian ser desechados en la muerte, recibiendo
sepultura cristiana.

La décima Ley establecio la frohibicién de dar sepultura a aquellos hombres
que muriesen dando torneamientos, ! ni a ladrones conocidos. La Unica excepcion a
esta norma es que los moribundos que hubieren recibido los santos sacramentos
antes de su muerte y se arrepintieren de sus pecados, podian ser aceptados en el
cementerio cristiano. En el caso de que algun ladréon no quisiera confesarse o
enmendar sus males, no podia ser enterrado en tierra bendita. Pero en el caso de
demostrar arrepentimiento, y enmendar lo robado él o sus herederos, podia recibir
sepultura en cualquier cementerio de la Iglesia.

La Ley décimo primera implanta que no se debe enterrar dentro de las Iglesias,
sino s6lo a personas sefaladas. Pero entre estas personas que pueden ser
soterrados encontramos a reyes o reinas, a sus hijos, a los obispos, a los abades, a
los priores, a los maestres, a los comendadores, a los prelados de las 6rdenes de las
Iglesias conventuales, a los hombres ricos y a otros hombres honrados que hiciesen
Iglesias de nuevo o monasterios, y que podian escoger entre ellas su sepultura.
Ademas, en el caso de que otros hombres ya sean clérigos o legos y que hayan sido
considerados por su santidad en vida o en obras podran recibir sepultura. Sin
embargo si fuese enterrado otro hombre comun, debia ser sacado por mandato del
obispo.

La Ley décimo segunda prohibia las ricas vestiduras, o los ornamentos de oro
o de plata. Solo se debia enterrar a ciertas personas como reyes o reinas o también
en el caso de sus hijos o caballeros honrados. Los obispos o clérigos debian ser
enterrados con las vestimentas que pertenecian a su orden.

La Ley décimocuarta estipuld las penas a que se hacian acreedores los que
desenterraban a los muertos. El documento establece que era conocida la maldad de
quebrantar los sepulcros para robar a los muertos o sélo con el fin de deshonrar a sus
parientes. Los herederos debian hacer la denuncia ante el alcalde, debiendo éste
evaluar el motivo de la deshonra antes de establecer una sentencia.

Por ultimo, la Ley décimoquinta, estipulé que no debian ser impedidos de
testar o de ser enterrados por causas de deudas. Quedaba prohibido emplazar a sus
herederos, o a ningin hombre hasta los nueve dias pasadas las honras. Solo pasado
este tiempo se podian hacer los correspondientes reclamos.

Segun la jurisprudencia las Iglesias se convirtieron en elementos de referencia,
entre la vida y la muerte. La costumbre de enterrar a los muertos en las Iglesias se

! torneos o competencias de caballeros. Esta es una manera de uso de armas que hacen los

caballeros y otros hombres en algunos lugares y muriendo en ocasiones. Porque la Iglesia
entiende que se producirian muchos dafios a los cuerpos y a las almas. Para dar fuerza a la
prohibicién se estipuld que no sean admitidos en los cementerios cristianos.

W%ﬁ%{ﬁf@,@ . 107
S



Emilce Nieves Sosa

consolidé por dos razones: una religiosa y otra econémica. Se pensaba que los
enterramientos en el interior del templo hacian mas efectivos los sufragi03522.

La venta del espacio consagrado para el sepulcro cristiano constituyé una
fuente de ingresos para las cuentas eclesiasticas. A través de este mecanismo se fue
completando el derecho de fabrica®®® de los templos parroquiales. A fines de la Edad
Media, los cristianos recibian sepultura en su lglesia parroquial:

(...) envueltos en un simple sudario, sin ataud, los adultos boca-arriba,
con el cuerpo estirado; los nifos, de lado, en la posicion de dormir.
Las inhumaciones se realizaban dentro o cerca de los lugares sagrados.
Cercanos a conventos, junto a catedrales, monasterios, iglesias, ermitas,
esperando con ello una garantia de salvacion. Un entierro digno era
importante preocupacién en el animo de las gentes.524[E‘ s

Las Partidas establecian lugares reservados para algunos personajes
destacados de la sociedad, esto marcaba una diferenciacién social que se respetd
también en los enterramientos. Algunos pobres soélo podian ser enterrados
dignamente gracias a las cofradias de Caridad que otorgaban algunas sepulturas o
mortajas de caridad. En este caso en particular, se dedicaban especialmente a
sufragar los entierros de los pobres. Y en caso de necesidad, se habilitaba el atri0525,
un pequefio recinto cerrado alrededor de la Iglesia donde se desarrollaron los
cementerios parroquiales del mundo rural o comunmente llamados campos santos.*?

En 1598 debian ser muy solicitados estos servicios, ya que Fernandez Grueso
nos sefiala

%22 Rezar por los muertos se remonta a los primeros tiempos del cristianismo, donde se honraba

su recuerdo y se ofrecian oraciones por ellos. De aqui surge la piadosa costumbre de ofrecer
sufragios por las almas del Purgatorio, que son una suplica insistente a Dios para que tenga
misericordia de los fieles difuntos, los purifique con el fuego de su caridad y los introduzca en el
Reino de la luz y de la vida. Asi los vivos pueden ofrecer obras para que alcanzar la salvacién
de sus muertos.

Cofradia del Rosario, Asociacion del Rosario, Madrid, Espafa, web:
http://www.cofradiarosario.net/sufragios.htm, [en linea], [2010].

23 En este contexto es el estipendio dado para pagar el levantamiento del pavimento y su ulterior
arreglo después del entierro.

%2 Manuel Fernandez Grueso; De Cementerio a Camposanto, Villar de Cafas (Cuenca), web:
www.villardecanas.es, [en linea], [2007], [pdf. p. 1].

&SI E| destacado es nuestro.

55 Atrio: es el patio principal de algunos templos y casas romanas. De ahi pasé al arte
paleocristiano y al cristiano medieval. En las iglesias cristianas se trata de un patio porticado
situado a los pies de la iglesia y que servia para acceder a ésta. La funcion del atrio en Nueva
Espafa fue una solucién arquitecténica singular por las necesidades de la conquista espiritual a
partir de 1521. Dadas las altas cantidades de nativos a evangelizar, los sacerdotes y frailes
medicantes utilizaron el espacio del atrio como extensién de la nave, utilizando capillas abiertas
como presbiterios. Ademas, en los pueblos de indios fue el sitio central de la vida espiritual,
siendo espacios donde también se impartieron clases sobre oficios diversos y sobre el nuevo
modo de vida occidental. Llamadas capillas abiertas o de indios, espacios semicubiertos donde
se podian seguir los oficios religiosos. Fuente: web: http://significado.de/atrio, [en linea], [2011].
%% Manuel Fernandez Grueso; De Cementerio a Camposanto, op. cit., [pdf. p. 2].
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(...) se prohibe hacer entierros con cera y pafio de la Cofradia si no se
paga la limosna de 1000 maravedis; y si algun mayordomo asistiera con
ello a entierro alguno sin haber aportado esta suma, tenga él que abonarla
a los fondos.?*’

Por otra parte Las Leyes de Indias fue un tipo de legislaciéon promulgada por
los monarcas espafoles para regular la vida social, politica y econémica entre los
pobladores americanos.

Debido a las continuas denuncias de algunos sacerdotes por el maltrato de los
indigenas, el obispo dominico Bartolomé de la Casas, levanté una disputa en torno a
la brutalidad con que eran tratados los indigenas. Debido a los continuos reclamos de
la Iglesia, Carlos V convoco a una junta de juristas con el fin de resolver el conflicto, y
como consecuencia fueron analizadas las Leyes de Burgos528. A partir de esta junta
legislativa dio origen a nuevas legislaciones las llamadas Leyes y ordenancas
nuevamente hechas por su Magestad para la governacion de las Indias y buen
tratamiento y conservacion de los Indios, o, como se las conoce comunmente, las
Leyes Nuevas®®®.

Desde entonces, la legislacién colonial espafiola traté de mejorar la condicién
de los indios, aunque este corpus legislativo no pudo impedir la explotacion de los
aborigenes. Durante este periodo, y bajo estas normas legales, se creé el Virreinato
del Pert, y de él dependid la Gobernacién de Chile y Capitania General de Chile. En
1561, del otro lado de la cordillera, Don Garcia Hurtado de Mendoza ordend la
fundacion de otras ciudades como la ciudad de Mendoza, que también fue una unidad
territorial que dependi6 del Virreynato del Perd.

Después de muchas controversias juridicas entre Espafia, Nueva Espafia y
Peru, se publicé la Recopilacion de las Leyes de las Indias, durante el reinado de
Carlos Il, y las que fueron promulgadas mediante real cédula el 18 de mayo de 1680.
Estas leyes constituyen una recopilacion de las distintas normas legales vigentes en
los reinos de Indias. Basicamente estas eran las Leyes de Burgos, las Leyes Nuevas
y las Ordenanzas de Alfaro.

¥ Novisima Recopilacion de las Leyes de Espafia

Es una sistematizacion del derecho espariol se recogen 4044 leyes ordenadas
en 340 titulos que integran 12 libros. Se reforma la Recopilacién Publicada por Felipe
Il en el afio 1567, y se reimprime en el afio 1775.

A este compendio legislativo se incorporan las pragmaticas, cédulas, decretos,
6rdenes y resoluciones reales, y otras providencias no recopiladas, y expedidas hasta
el afio 1804. Fueron mandadas a hacer por Carlos IV, e impresas en Madrid en el afio
1870. A cada Ley se le da un enunciado, afio, monarca y lugar de expedicién. Desde
el 1 libro al 9 se ocupan de derecho politico y administrativo; el 10° libro se ocupa de

27 Ibidem, [pdf. p. 3].
528 | as Leyes de Burgos fueron sancionadas el 27 de enero de 1512.
%29 | eyes Nuevas fueron promulgadas el 20 de noviembre de 1542.
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derecho civil; y los dos ultimos libros, el 11 y el 12 tratan sobre el derecho procesal y

derecho penal.

En el Libro |, titulo | se fundamentan los principios de la fe aplicados en la
conquista a través de la evangelizacion de los nuevos territorios. Este mismo libro,
pero en su Titulo 18, comprende las principales leyes que reglamentaron los derechos
de sepulturas y los derechos eclesiasticos, los que debian ser aplicados a los
espafioles que encontraban la muerte en estos territorios y a los indios evangelizados.

G Ley primers. Que ?o: VEN05 P * 4 Eneve-
naturales de las Indias fe puedan da
enterraren los Monafterios ;0 Igle- " Corios
fras que quifieren. - el Carde-

nal G.en

G Ley . Duedelasmandas y obras };“c"rﬂﬁ-
42 3 26,

2t, quelos B padoles dexar
prass quetor Ziparoles aexaren pa- d- O
raeflor Rzynos > Iy - -
aeff ’3 i {, no fe lleve quirts pe ga
parte Eilodi « Adias. 1941,
7 Loy isi Y D. 7%t
& Leyuy. Que e procare,quelos gue < lVd‘
. . .
murieren en las Indias dexen las r P Rccn
. . o
obras pras en aqudla tierra dondz pilacion.
;ﬂt'bic’l‘ "¢/ 4 4ﬂ'zﬂia’o.
Fig. 11 -1° Lesy, Leyes de Indias, Libro Primero, Titulo dieciocho, De las sepulturas, y derechos
Eclesiésticos™™

Las Leyes de Indias promulgaban expresamente estas disposiciones cuando
establecian:

(...) encargamos a los Arzobispos y Obispos de nuestras Indias, que en su
Diécesis provean y den orden como los vecinos y naturales de ella se
puedan enterrar y entierren libremente en las Iglesias y Monasterios que
quisieren y por bien tuvieren estando benditos el Monasterio o Iglesia y no

se ponga impedimento. 5

530 Recopilacion de leyes de los reinos de las Indias: mandadas imprimir y publicar por la
Majestad Catolica del rey Don Carlos Il, nuestro sefior, 4V, Madrid, mandadas imprimir y publicar
por la Majestad Catdlica del rey Don Carlos Il, nuestro sefior, Impr. por Ivlian de Paredes, 1681,
web: T I: http://www.memoriachilena.cl/archivos2/pdfs/MC0018801.pdf, [en linea], [2009], pp. 89 -

91, [pdf., pp.188 - 192].
%31 Reboredo, Florencio; op. cit., p. 348.
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La organizacién juridica sobre las sepulturas en la Novisima Recopilacion
referente a las sepulturas, comprende once leyes:

La Ley | atiende a que los vecinos (espafioles), y los naturales de las Indias,
podran ser enterrados libremente en los monasterios o en las Iglesias que quisieran,
siempre que tanto los monasterios como las Iglesias se hallen benditos.

La Ley Il estipula que los prelados deben atender a que los herederos de los
difuntos no reciban agravios en los derechos de sepultura, no permitiendo el exceso
en el cobro de estos.

La Ley Ill esta manda a cumplir las obras pl'as532, que los espafioles dejaran
para los nuevos reinos, y no se les quite la cuarta par’ce533 en la Indias.

La Ley IV establece que los que murieran en las Indias debian dejar las obras
pias donde hubieran vivido.

La Ley V ordena que los que los familiares de los que murieron y no estuvieron
presentes, o a sus herederos se les diga el dia de sus honras segun lo estipulara el
prelado.

La Ley V se refiere a la ocasion en q3ue los eclesiasticos soliciten el auxilio de
la jurisdiccion real, sobre las cuarta funeral®* para la fabrica®®® de la Iglesia no se le
imparta.

La Ley VIl ordena que los obispos guarden el derecho y costumbre sobre la
distribucion de la cuarta funeral y no se impida la voluntad y cumplimiento de los
testadores.

Segun la Ley VIl los prelados concordaron repartir los derechos de la cuarta
funeral como corresponde.

Por la Ley IX no es necesario que los entierros sean acompafados por los
deanes y cabildos.

La Ley X estable que los curas y doctrineros no cobren a los indios derechos y
ninguna otra cosa, por pequefia que sea, por la administracion de los sacramentos, ni
siquiera por voluntad, y cumplan lo estipulado en los concilios. La Iglesia entiende que
los clérigos merecen vivir con decencia, pero los excesos han llevado a que los indios
no los llamen para los entierros. (Ley 13, Titulo 13 de este libro).

Por la Ley XI, si se estuviera lejos de la Iglesia, se bendiga un campo para
enterrar los indios cristianos, esclavos y otras personas pobres y miserables
que hubieran muerto tan distantes de las Iglesias, |0 que seria gravoso llevarlos a

%32 Acto piadoso o bueno. Era una fundacién, de caracter benéfico, en la que se establecian

servicios piadosos y asistenciales.

%33 Aranceles que se aplicaron a varios oficios religiosos.

%% Aranceles que se aplicaron a varios oficios de sepulturas.

%5 La Iglesia colonial obtuvo rentas que provenian de la posesion de bienes y estas fueron
utilizadas para diferentes actividades como la reparacion, aseo y ornato de los templos, a su vez
para los gastos tanto de los sacerdotes como del oficio eclesiastico. La administracion de la
fabrica de la Iglesia correspondia al parroco; pero en el caso de ser una Iglesia Capitular
pertenecia a la comunidad o al Cabildo eclesiastico, ibidem, p. 56.
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enterrar a ella. Y para %ue los fieles no carezcan de sepultura eclesiastica. (Ley 43,
Titulo 7, de este Iibro).53 Otras disposiciones establecen

-Que los concilios provinciales hagan aranceles de los derechos que hayan
percibido los prelados por sus ocupaciones. (Ley 9, Titulo 8, de este libro).

-Que los ministros de doctrina tengan libros de bautismo y entierros y envien
certificacion y padrones cada afio a los Virreyes y gobernadores. Ley 25, Titulo 13, de
este libro. (10 de mayo de 1554).

Consideramos que dentro de este compendio juridico, las leyes mas
representativas son la ley diez con su prohibicién de arancelamiento a los indios y la
ley once, donde se establecen legalmente los camposantos o cementerios de campo
para pobres, indios y esclavos, ademas de la obligatoriedad de los registros
anuales de los libros de bautismo y de muertos, a fin de llevar un censo
eclesidstico en América. Por ello es una base de datos fundamentales sobre todo
para nuestro estudio.

¢ Organizacién sepulcral durante la colonial en Mendoza

La parroquia se introdujo en la vida econdmico-social durante la colonia, en
cada una de las regiones donde fue asentandose la dominacién espaiiola. Y asi, el
gobierno eclesiastico desarrollé6 autonomia dentro de su jurisdiccion, compartiendo la
autoridad con el gobierno civil en el virreinato.’®” Las causales deben comprenderse
en el contexto de las afinidades del pensamiento religioso ya que no existia una clara
division del mundo sacro X el mundo secular, como se concibe en el pensamiento
occidental contemporaneo. %8

La Iglesia llevd el control administrativo de todo lo relacionado con el
movimiento econdmico. A esto se lo denomind, Fabrica de éasglglesia. El parroco debia
llevar un control de los fieles a través de libros parroquiales™".

(...) En la parroquia colonial el parroco tenia el deber de residir en la
parroquia, administrar la Fabrica de la Iglesia, llevar el control de los Libros
Parroquiales (archivos) y el sello parroquial; ademas de la predicacion,
catequesis y el oficio de la misa, es decir el oficio de la cura de almas.

536

o Recopilacion de leyes de los reinos de las Indias, op. cit., pp. pp- 89 - 91, [pdf., pp.188 - 192].

Suarez Niria; La Parroquia eclesiastica colonial. Bases Constitutivas. El caso de San
Buenaventura de Ejido, en: Presente y Pasado, Revista de Historia. ISSN: 1316 - 1369, Afio X.
Volumen 10, N°19, Enero - Junio, 2005, Web:
http://www.saber.ula.ve/bitstream/123456789/22998/1/articulo2.pdf, [en linea], [2009], p. 45.

%3 Ramon Gutiérrez; Repensando el Barroco Americano, CEDODAL, Argentina, web:
http://www.upo.es/depa/webdhuma/areas/arte/actas/3cibi/documentos/4f.pdf, [en linea], [2010],
%7, [pdf., p. 2. . .

Los libros eran padrones o censos, donde se registraban los bautismos y las muertes. Estos
detallan el numero de sacramentos otorgados a las diferentes personas, o a las familias, estos
datos se ordenan segun castas, profesion, si es libre, liberto o esclavo, sexo y grupo étnico y el
pago realizado, ibidem, p. 57.
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Estos deberes estaban retribuidos por una serie de derechos y
emolumentos que la Iglesia establecio para el sustento del pérroco.540

Los aranceles se aplicaron a varios oficios religiosos, y éstos tenian a través
de la legislacién secular la obligatoriedad de su pago como el Derecho a Fabrica®'.
Eran valores o tazas que debian pagar los fieles como contribucion por los
sacramentos. Estos derechos marcaron intensamente las diferencias entre los grupos
sociales de la colonia. La utilizacion de velas y cirios aumentaba la tarifa normal de los
servicios.

Los aranceles recabados por oficios de sepultura eran divididos en varias
partes y repartidos entre el parroco y otras autoridades eclesiasticas. Del monto global
de los aranceles, el parroco recibia la cuarta parte de los emolumentos®*? (que son
otros tiEos de derechos de estola), 543 4 estos derechos se los llamé Cuarta
Funeral®*.

9’ Ley vij. Lue los Obif;'aa.r gu.zrdm Fig. 12 -En la Novisima Recopilacion en su 7° Ley,

N~ AR Leyes de Indias, Libro Primero, Titulo dieciocho, De
el derecho y Cﬂﬂ “mb re _/ obre la d’./ las sepulturas, y derechos Eclesigsticos, se hace

' ' uarta ;4 mml- referencia a las obligaciones sobre los derechos
t?‘lb“ﬂoﬂ ‘{‘ ld qua f eclesiasticos. °*°

y Lg}’ ')’ilj. .%tff ﬁ glhtfde l,z concor- Fig. 13 -8° Ley, Leyes de Indias, Libro Primero, Titulo
dt p ot l B C st dieciocho, De las sepulturas, y derechos
"2/ ¢rta, fobie P“ T ‘C‘P¢ ryr f"]’ ar=  Eclesiasticos, donde se solicita el cumplimiento y la

;jr en Id I.glfﬁ“ Cdtc‘df !1 d‘, Mevf- ejecucion de la ley sobre los derechos de la Iglesia
. * e sobre obvenciones y emolumentos °*°

co las  obvensiones y emolumen-

z2oJs.

%0 Ipidem, p. 58.
1 Es el estipendio dado para pagar el levantamiento del pavimento y su posterior arreglo
después del entierro.

2 Emolumento: del lat. emolumentum, utilidad, retribucién. Remuneracion adicional que
corresponde a un cargo o empleo. Obvencidn: retribucion fija o eventual que se recibe aparte del
salario. Real Academia Espafiola.

%3 Ibidem, p. 61.

%4 Cuarta funeral: Derecho que tiene la parroquia a una parte de todas las obvenciones y
emolumentos del funeral y misas de sus feligreses. Real Academia Espafola. Abate Bergier,
[direccion del Presbitero y Dr., D. Antolin Monescillo]; Suplemento al Diccionario de Teologia, en
su segunda version al castellano, hecha por una sociedad de eclesiasticos de esta corte en el
afo 1846 y 1847, D. José Lorente Editor, (se halla en la libreria de Sanchez), Imprenta de D.
Manuel Minuesa, Madrid, 1857, web:

http://books.google.com.ar/books?id=iWds -
gHRabgC&pg=PA245&Ipg=PA245&dq=cuarta+funeral&source=bl&ots=6NHxFeTG0z&sig=J2ITR
y4_BmkuRN_AiktVLHXQTJ4&hl=es&ei=7WNbS -
aWN8G0tgeGg9GnAg&sa=X&oi=book_result&ct=result&resnum=4&ved=0CBEQ6AEwWAw#v=0n

ePage&q=cuarta%20funeral&f=false, [en linea], [2010], pp.245 - 246.

545 Recopilacion de leyes de los reinos de las Indias, op. cit., p. 90, [pdf., p.189].

%8 Ibidem, p. p. 90, [pdf., p.190].
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Pueden observarse en el procedimiento de las ceremonias funebres en
Mendoza, con ejemplos como el siguiente:

En el libro de los muertos de espafioles y mestizos®*’, encontramos claras
referencias sobre la muerte y el conjunto de rituales que se desarrollaban alrededor
de esta. Asi, tras la muerte de Dofia Antonia Molina, viuda de Don Vicente Cabero
que fallecié el 16 de marzo de 1787, sabemos que esta otorgd testamento ante Don
Pablo Videla EX™ pp® (escribano publico)**, dejando como albaceas a Don Javier y
Don Bentura Caberos, sus hijos. Dofia Antonla fue enterrada en San Francisco, era
natural de la ciudad de Mendoza, murié con Ios sagrados sacramentos, y la
ceremonia se desarrollé con tres capas de coro™®, cuatro posas®’, con sacristan
mayor y cruz alta. Los derechos de sepultura fueron de trece pesos y cuatro reales,
todo un acontecimiento sacramental y social para la época. Diferente fue el caso de
las exequias de Rosa Abila, que murié el 13 de marzo del mismo afio, espafiola
(blanca), natural de Cérdoba, casada con Franco Peralta, qU|en murié sin recibir los
santos sacramentos. No se documenta dénde recibio sepultura , aunque esta fue de
limosna o de caridad.’*

Es importante destacar que el Archivo del Arzobispado de la Provincia de
Mendoza cuenta con los registros o los llamados libros de los muertos, estos registros
detallan gran cantidad de informacién valiosa que permite conocer las practicas
mortuorias. Estos libros se subdividen en dos categorias: 1) El libro de los muertos de
esparioles y mestizos y el 2) el libro de los muertos (bis) de indios, negros, mulatos y
zambos. En estos registros bis, como comunmente se los denomina, podemos
destacar algunos ejemplos de las exequias del siglo XVIII:

%7 A.G.A.M., Libro N° 4 “D”, periodo 1776 - 1789.

%8 A.G.A.M., Libro N° 4 “D”, Folio 166, periodo 1776 a 1789.

549 Capa de Coro: La que usan algunos eclesiasticos para asistir en el coro a determinadas
celebraciones liturgicas y actos religiosos. Prebendado de alguna Iglesia catedral o colegial. Real
Academia Espafiola.

%% \er pagina 81, del Capitulo | de la presente tesis.

' En la mayoria de los libros no se registran en que templos o en que patios de templos se
enterraban de caridad.

%2 A.G.A.M., Libro N° 4 “D”, Folio 166, periodo de 1776 a 1789.
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Es un concepto arraigado en la historiografia hispanoamericana porque la
intencion de los primeros religiosos fue llevar a cabo un proceso de tabla rasa con
respecto a las practicas nativas. Pero esto no pudo lograrse generando grandes
tensiones con los grupos nativos.

En 1595 hubo un gran esfuerzo por socializar el “cuidado de las almas del
purgatorio”, a través del culto a los muertos. El virrey del Peru Teodoro de Croix,
emitié un edicto para restringir las pompas en los funerales en los territorios de la
colonia, pero en gran medida estas disposiciones estaban dirigidas a los ricos, ya que
los pobres no podian en algunos casos ni pagar los derechos de sepultura y
terminaban enterrados en fosas comunes.

Como consecuencia, en 1665 fray Lorenzo de San Francisco, escribié una
descripcion ordenada y detallada de como se debian realizar las practicas funerarias,
en la que se destacan:

1. Sus ojos y su boca deben estar cerrados.

2. Las campanas deben repiquetear, sefialando no sélo la muerte sino la
categoria social del difunto.

3. El cuerpo se cubre con una sabana o tela de la misma manera que
Jesus fue cubierto, de lo contrario “otros acostumbran enterrarse vestidos
con el abito de alguna religién, asi por su devocibén, y consuelo espiritual,
como para conseguir las Indulgencias que le sean concedidas [...]” (336-
337v).

4. Se agrega al entierro. El ataud debe ser hecho de madera, y el cuerpo
debe ser llevado por los portadores.

5. “Va delante el estandarte de la cruz, que después se pone en la Iglesia
ante el tumulof...], y significa que aquel difunto en vida, y en muerte
signado con la sefial, y que vivio, y que murié en la fe del misterio que se
obro en la Santa Cruz [.. ].

6. “Precen al muerto muchas Hachas encendidas, que también se ponen al
derredor del tumulo[...]. Y ardiendo en persona del difunto, denotan, que,
aunque muerto el cuerpo, viven en cuanto al Aima [...]” (337v).

7. “Acompafian al cuerpo sacerdotes, ministros de la Iglesia, cantando
salmos, y otras devotas Oraciones [...]” (337v).

8. “Siguen al muerto sus deudos, y amigos, cubiertos de lutos, y capuzes,
como David y los suyos, que ivan vestidos de sacos [...]. El luto es prenda
de amor que se tenian con los difuntos, muestra de el piadoso sentimiento
de su muerte, y penitencia que ofrece en satisfaccion de su deuda”.

9. Todos los que acompafian el cadaver dicen una oracion por él.

%53 | omnitz, Claudio, op. cit., pp. 215 - 217.

' é}e W



Vida y Muerte en Mendoza

10. ‘“llegado el cuerpo a la Iglesia, se celebran las exequias; cantanse
Missas, y otros oficios; Bendizese la sepultura; [...] rodea el sacerdote el
tumulo, incertandole y echandole Agua Bendita. Lo que qual, ademas de
ahuyentar los demonios, significa (segtn algunos Autores) que asi como
cayeron los Muros de Jericho con aquellos cercos misteriosos, que por
Mandamiento de Dios dio su Capitan Josue, assi, por medio de tan
piadosas ceremonias y de la oracion [...] se caera, y abrirdn los muros, y
puertas del purgatorio, y saldrén libres las Almas para entrar en la
Bienaventuranza” (338).

11. Rezan un Padre Nuestro.
12. Rocian la tumba con agua bendita.

13. “Las ofrendas de pan, vino, y cera que alli ofrecen, es también
costumbre muy antigua en la Iglesia Catdlica, lo qual, con las demas
destribuciones que suelen hazer a Hospitales, cofradias, conventos,
comunidades, y asi de Religiosos, como de Seculares [...]. Todo es merito,
y satisfactorio para el difunto [...]” (340).

14. “Hazerse también oraciones funebres, y sermones en las exequias de
algunos difuntos, donde suelen referir sus virtudes, y excelencias [...].
Antes de la muerte, dize el Espiritu Santo, que no alabemos a ningun
hombre, porque no sabremos el fin que tendra cada uno. Pero después
della, bien pudiera ser alabado elque vivio y muri6 como buen Christiano”
(340).

Es aceptable en ese momento llorar por el muerto, siempre que no se haga
“con excesso, y demasia sino con prudencia Cristiana [...]” (340v). El llanto
no debe ser “desordenado” ni debe alcanzar los extremos mostrados por
los gentiles. Los dolientes deben trasmitir el sentimiento de pesar del
difunto a la persona de Jesucristo y, sise hace, entonces el llanto “es
meritorio para el que llora, y satisfactorio para el difunto, ofreciendo a Dios
por sus pecados aquellas lagrimas” (342v).”**

En el Concilio Provincial Mexicano Tercero, se habia establecido nuevamente
la oblig%cién del pueblo cristiano de auxiliar a los fieles difuntos por medio de
preces™” y oficios que dicta la piedad. Para esto, debia asegurarse el cumplimiento
de las disposiciones del testador acerca de las exequias, misas y legados piadosos
que hubiere dejado en beneficio de su alma, para ello debia dejar bienes como
contribucién a los actos solemnes del difunto y no habia excepcion en el pago de los
derechos de sepultura.556 El 2° Decreto sobre la sepultura de los pobres, que

% Ibidem, pp. 162 - 163.

%5 Ruegos, oraciones, plegarias, etc..

%% | ibro Tercero, Parte 2, Titulo X, De las sepulturas, de los difuntos y de los funerales, en:
“Iglesia Catdlica Provincia de México,” Concilio Provincial Mexicano Tercero, celebrado en
México en el afio 1585, Barcelona, Imprenta de Manuel Mir6 y D. Marsa, 1870, Web:
http://cdigital.dgb.uanl.mx/la/1020000240/1020000240.html, [en linea], [2010], p. 275.
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pertenece al mismo libro, trata sobre las penas que se destinaran a los sacerdotes y
establece:

Bajo la pena de cuatro pesos, que se destinaran a cubrir la limosna de las
misas que se apliquen por intencion de las almas detenidas en el
purgatorio, estédn obligados & ocurrir uno de los curas y ofro de los
beneficiados, luego que fueren llamados, para asistir al entierro de los
muertos, aunque sean pobres. En cada parroquia, provéanse los curas de
dos cirios, para funerales, tomando su importe de los fondos de Fabrica, o
de las limosnas colectadas, y cuiden de que lleven acom?anamlento los
cuerpos de los difuntos, y de que alguno abra la sepultura.

En el 3° decreto se considera el proceder de los sufragios por las almas de los
indios, instaurando que cuando muriese un indio bajo d|Sp0$|C|0n testamentaria,
ejecutense los sufragios y legados piadosos que hubiera dejado . Pero si este no
hubiese testado, se debia proceder como en el decreto anterior:

(...) teniéndose suma cautela (de cualquier modo que muera el indio, ora
testado, ora intestado), para que ningun parroco secular 6 regular tome
alguna cosa de sus bienes, ni aun con el pretexto de aplicar la quinta parte
de ellos por modo de sufragios a favor del difunto. En caso de
contravencion, el cura secular pague con destino a la fabrica de la iglesia
tanta cantidad, cuanto importe la que tomé de los bienes del difunto, y el
regular sea castigado en los términos que establece el sacrosanto concilio
de Trento, atendiendo a la cualidad del delito que cometiere. 599

El decreto N°4, establece que los sacerdotes seculares®®® y regulares561 deben

asistir a los entierros de los indios, celebrando oficio de difuntos “(...) asistiendo & los
funerales en el lugar que designe el obispo, con cruz y revestidos de sobrepelliz... 562>
impidiendo que estos sean enterrados soélo por los cantores™®. En el decreto

%7 Ibidem, p. 276.

€SI E| destacado es nuestro.

%8 Sj el difunto indio tuviese herederos, debe entenderse que no pueden exceder de la quinta
parte de sus bienes “(...) con arreglo a derecho, que prohibe disponer de mayor cantidad”.
Ibidem, p. 276.

559 ° Ibidem, p. 276.

° Se aplica al sacerdote o religioso que no vive sujeto a una regla monastica en un convento o
monasterio, sino que depende de un obispo y vive integrado en el mundo laico: estos religiosos
son seculares y se dedican a la ensefianza.

%1 Son aquellos que siguen una regla, y no es secular porque fuera de la sociedad de los
hombres. En su origen se iban al desierto tanto individualmente o en grupo. Viven en conventos
urbanos, y predican el evangelio. Otros se recluyen en monasterios rurales, y dedican su vida a
la contemplacién o al estudio.

562 Sobrepelliz es una vestidura eclesiastica de lino parecida al alba pero mas corta y que se
lleva sin cefir al cuerpo. Este se lo utilizé para la administracion de sacramentos desde el siglo
Xl. Este se coloca sobre el habito de los religiosos. Ibidem, p. 277.

%3 Esto hace referencia a las costumbres y tradiciones de los naturales, que a través de la
evangelizacion y su legislacion intentan desterrar las practicas ancestrales.
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siguiente, implanta el destierro, de practicas indigenas como los convites, las
cré\pulas564 y otros excesos.”® En el decreto seis, queda totalmente prohibido se 4...)
erijan tumulos en las Iglesias, ...en el sepulcro de cualquier persona, sea del estado y
graduacion que fuere” 566, exceptuando la normativa, los dias en que hay funerales,
exequias o aniversarios. También quedaba prohibida la construccion de sepulcros de
piedra o madera dentro de los templos, evitando que el pavimento sobresalga. Se
prohibe colgar pafos funebres en las capillas o en las paredes del templo, & no ser
que se trate de una persona real. El decreto siete, establecia que el traslado de
cadaveres de un templo, no se podra realizar hasta que no se hubieran pagado los
derech(gas7 de la limosna, que seran de doce pesos, con debida autorizacion del
obispo.

¥ Reglamentacion de los funerales

El 22 de marzo de 1693, Carlos Il reglament6 los funerales hasta el punto en
que se establecia el modo de vestir para asistir a ellos. De esta manera se evitaria el
exceso de lujo, y se organizaba litirgicamente como serian las ceremonias funebres.

(...) que los ataudes de los difuntos no sean sino de bayeta, pafio, u
onladilla negra, con clavos i galon negro o morado, i que los de los nifios de
quien la iglesia celebra misa de anjeles, se permiten sean de color, pero
solamente de tafetan...”®®

En Santiago de Chile %9 cuando la muerte asolaba a personajes acomodados,

las practicas del velorio y el sepelio, se realizaban de acuerdo a la categoria del
difunto. En el relato de Barros Arana nos describe como eran los funerales.

(...) “a las pocas horas de ocurrida la muerte de un individuo de esta clase,
el cadaver era amortajado con el habito religioso de la 6rden de su
particulares afecciones...

(...) el cadaver era colocado en seguida en un atatd de madera pintado de
negro forrado de jenero de lana o de algodén adornado de cintas y galones,
segun el caso...

(...) El cadaver no permanecia largo tiempo en la casa mortuoria, la
parroquia o el convento o monasterio en cuya iglesia debia hacerse el

564 Embriaguez o borrachera, disipacion, libertinaje, hombre de vida licenciosa, diccionario de la

Lengua Espafiola.

Libro Tercero, Parte 2, Titulo X, De las sepulturas, de los difuntos y de los funerales, op. cit.,
5)5'5277'

Ibidem, p. 278.
%7 Ibidem, p. 279.
%58 Barros Arana, Diego; El entierro de los Muertos en la época Colonial, en: “Revista Chilena”,
Tomo IV, Santiago de Chile, Jacinto Nufiez, Imprenta de la Republica, [comp.], Amunategui y
Arana, 1876, pp. 228 - 231.
%9 | a ciudad de Mendoza durante la colonia dependia de la legislacion tanto en lo civil como en
lo canénico, de la Gobernacion de Santiago de Chile.
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entierro, proporcionaba el féretro o andas en que era transportado a su
ultima morada.

Este mueble llamado... bajo... era una especie de mesa de madera cuya
parte superior habia una caja descubierta en que se colocaba el ataud, una
tela negra cubria todo este aparato...57

En el templo se preparaba la fosa para el entierro, que era descubierta de
antemano, para ser luego depositado el cadaver, finalmente se hacia desaparecer
toda sefal del enterramiento en el sitio. Estos trabajos trajeron algunos
inconvenientes. Con el paso de los afios se debia ejecutar operaciones como las
llamadas mondas®”" en las Iglesias, que consistian en recoger los huesos para darles
ubicaciéon en otro sitio como los osarios. Este tipo de entierros fue muy costoso
teniendo en cuenta la pobreza de aquellas épocas. Al analizar el espacio sepulcral
dentro de los templos hemos tomado como referencia la construccion de las
catacumbas franciscanas peruanas, pues Lima fue muy importante como ciudad
cabecera del Virreinato.

Asi, antes de 1656, las bovedas sepulcrales eran independientes e
incomunicadas entre si como en las demas iglesias limefias, se hallaban
bajo las naves laterales, cerrados y de propiedad de patrones y cofradias.
Con la construccion de la nueva iglesia, se abrieron los cimientos de los
pilares, se excavaron todo el sector central del crucero y de la nave central.
Alli se fabricaron las nuevas sepulturas en recintos sobre los pilares, y dos
largos corredores paralelos bajo la nave central, asi mismo, comunicaron
estos espacios con las antiguas bévedas sepulcrales independientes de las
capillas mediante la rotura de los muros y pasadizos.

. Existen también pozos u osarios que tienen la finalidad de absorber las
ondas sismicas y cuya profundidad es de diez metros. El afio de 1808 fue
inaugurado el Cementerio General “Presbitero Maestro”, y el afio de 1821
don José de San Martin, prohibio el uso de las catacumbas. 572

9 Los Ritos funerarios de Mendoza durante la colonia

En el caso particular de Mendoza, los ritos funerarios se han podido analizar a
partir de varias investigaciones, como por ejemplo las realizadas en el templo de los
Jesuitas o como, se lo denomina comunmente, las ruinas de San Francisco. El templo
pertenecié a la Compafiia de Jesus hasta 1767, cuando la orden fue expulsada de
Espafia y de las Colonias. A fines del siglo XVIII, los franciscanos recibieron y
ocuparon la posesion jesuitica, ubicada entre las actuales calles ltuzaingd, Beltran,
Montecaseros y Chacabuco. En la actualidad se han realizado varias excavaciones

70 Ibidem, pp. 228 - 229 - 230.

L|mp|eza de cosas superfluas o extrafas.

Catacumbas, Museo del Convento de San Francisco de Asis de Lima - Perd, web:
http://www.museocatacumbas.com/circuito17.html, [en linea], [2010].
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arqueoldgicas en el templo, gracias a las cuales se han encontrado en la nave central
restos humanos. Seguramente estos resto§3 pertenecieron a personas de cierto linaje
social, para ocupar tan privilegiados sitios.

Aun en las ruinas del edificio, se refleja todo el poder de la Iglesia, que se
ejercié sobre una sociedad incipiente y generalmente pobre. La sociedad durante la
colonia se hallaba organizada en forma estamental, con fuertes evocaciones
medievales dentro de un proceso de orden social. (...) Los templos oficiaban de
marca material legitimadora del ordenamiento estamental como lugar sacro y segun
nuestra éptica, como verdadero monumento mortuorio.®

Chiavazza describe, en su investigacion arqueoldgica, el hallazgo de material
6seo conformado por craneos, tibias, etc., que se encontraron cuidadosamente
situados contra la pared oeste de la pilastra, (sureste) la que sostenia la antigua
cupula del templo, y que en la actualidad se encuentra en ruinas. Estos restos 6seos
corresponderian al siglo XVII, periodo de la presencia jesuita en Mendoza.”® A partir
del analisis del autor, nos hemos tomado la anuencia de aventurarnos a realizar otro
tipo de consideraciones, porque entendemos en relacion a los espacios sepulcrales
durante la colonia y hasta mediados del siglo XIX, los templos no gozaban de gran
capacidad para albergar a un gran numero de enterramientos y sobre todo en los
periodos en que las epidemias devastaban la ciudad. No debemos olvidar que este
templo cumplié su funcién como lugar de enterramiento desde que la orden de la
Compaiiia de Jesus se instal6 con su Residencia en Mendoza. En el acta de posesién
se expresa ‘por parte del Colegio de la Compafiia del santo nombre de Jesus, de
unas casas y huerta, donadas por dofia Inés de Caravajal, esposa de Don Lope de la
Peiia®’®, Furlong en su investigacion establece que el documento se encuentra
fechado el 21 de octubre de 1608. Aun%ue la residencia se abrio dos meses mas
tarde a mediados de diciembre de 1608,""" y en la segunda qumcena de enero de
1609 se abrio el colegio comenzando con la escuela de primeras letras®"®. Teniendo
en cuenta el tiempo que tardé en construirse, el que permanecio cerrado desde la
expulsion de los jesuitas y la toma de posesion por parte de los franciscanos, hasta el
terremoto de 1861, fueron casi 250 afios en los que el templo cumplié la labor
cementerial. Ademas, de la alta tasa de mortandad que sufrio todo este periodo, de
esta manera el templo albergé gran cantidad de cadaveres.

Al analizar las fotografias del trabajo arqueoldgico, y por cuanto el autor
expresa:

578 Cortegoso, Valeria; Chiavazza, Horacio y Pelagatti, Oriana; Muerte, muertos y huesos en las

Ruinas, Capitulo IX, en: Schavelzon, Daniel, Coordinador; “Ruinas de San Francisco (ex -
jesuitas) Arqueologia e Historia,” Mendoza, Municipalidad de Mendoza, Tintar, 1998, pp.277 a
288.

%7 Chiavazza, Horacio; op. cit., pp. 26 - 27.

%75 Ibidem, pp. 70 - 72.

*7® Eurlong, Gulliermo, S. J.; Los Jesuitas en Mendoza, Buenos Aires, San Pablo, 1949, p. 8.

7 Ibidem, pp. 8 - 9.

578 Ibidem, p. 9.
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(...) e incluso no debe descartarse la posibilidad de que se trate de
entierros prehispanicos re-localizados... En tal caso, fueron removidos al
excavar los cimientos del edificio del siglo XVIIl. Debido a que la
implantacion de cimientos de las pilastras se practicaba haciendo
excavaciones de pozos con mayor superficie que la base de la pilastra, una
vez levantadas las pilastras, se procedia a rellenar el pozo nuevamente, lo
que generaba el reingreso de los materiales afectados por la excavacion a
una situacion estratigrafica similar a la previa, pero desestructurados...’”

Nosotros presuponemos que este ordenamlento intencional de cadaveres
desagregados existentes, presenta una seleccion™ y un ordenamiento de manera
S|stemat|ca por lo que se puede establecer que estamos en presencia de un nuevo
osario™'. Estos depésitos se repetian en los templos de acuerdo al espacio libre
eX|stente y la necesidad de enterramientos en cada época. Chiavazza menciona en su
trabajo la existencia de un osarlo que se ubica en la margen norte de la segunda
capilla colateral sur del templo , en que:

(...) En algunos casos, estos huesos mostraban una re-depositacion muy
particular, dado que habian sido corridos al excavar nuevas fosas y
dlspuestos de modo ordenado, bordeando el perimetro de la fosa
excavada’®

En general, estas practicas se llevaban a cabo frecuentemente cuando las
ciudades eran azotadas por enfermedades epidémicas que provocaban gran nimero
de muertes en poco tiempo.

A partir de estas situaciones los templos comenzaban las tareas de reduccion
de los cadaveres y para esto se debié acudir a las mondas o descarnes para lograr un
aprovechamiento del espacio sagrado. Le Goff, y Truong manifiestan que durante la
Edad Media las epidemias generaron todo tipo de representaciones, entre ellas de
“cuerpos yacentes y descarnados”, esto nos indicaria en cierta medida, que las
practicas de descarne o la limpieza del cadaver eran bastantes habituales. Tenemos
que tener en cuenta que los sacerdotes que llegaron a Mendoza provenian en general
de Europa, donde estas practicas eran habituales y comunes. También debemos
reflexionar sobre la existencia de una movilidad sacerdotal en las 6rdenes o
congregaciones que existieron y existen en la actualidad, ya que esta movilidad llevo
a cabo los procesos de inculturacién en América °%  Estas practicas se sustentan
religiosamente, a través de la creencia que existiéo durante mucho tiempo de que las
enfermedades eran una forma de castigo por los pecados del hombre.

La imagen del carretén de la muerte pertenecié a la muerte en concreto, ya
que los carretones de la basura durante las epidemias se utilizaron para

%7 Ibidem, p. 70.

%80 Graneos y huesos largos en su mayoria.

O charnier, los que son dep6sitos de huesos.
Chiavazza, Horacio; op. cit., p. 88

%83 Ibidem, pp. 88 - 89.

%84 Ver Capitulo I, pp. 10y 11.
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recoger los cadaveres y llevarlos a sepultar al convento de San Francisco o
a los grandes carnarios 585 que se hacian en las afueras de los poblados
durante estos avatares. Es otra vez el triunfo de la muerte —representada
por el carreton—, los triunfos de Petrarca, la muerte produc:da por las
pandemias, epidemias y endemias, cantadas y recordadas. 586

La conservacion del cadaver para la Iglesia posee dos aspectos
fundamentales, el primero contiene el alma y segundo a la necesidad de los restos
mortales para el juicio final. La concepcién del cuerpo humano fue concebida por la
Iglesia como un lugar sagrado, ya que el hombre es una creacion divina, y su cuerpo
alberga el alma. Toda manifestacion de corrupcion fisica se asocié con una sefial
visible de un alma pecadora, porque para el hombre medieval, la enfermedad era una
sefal de Dios y fue imaginada como el castigo por sus pecados. El cuerpo humano es
el lugar donde se desarrolla un combate entre el bien y el mal, y expresa su santidad
a través de un cadaver incorrupto, porque la putrefaccion es sefial de pecado y
condena. Es aqui donde se desarrollé la lucha entre la enfermedad (el pecado) y el
milagro (la santidad). Para este tipo de mentalidad medieval no fue posible separar
aquellos acontecimientos corporales de un significado espiritual que la Iglesia le
asignaba a la enfermedad. ®¥74Como la lepra, la herejia es una enfermedad del alma
que se expresa s:mbollcamente mediante un cuerpo enfermo, que debe extirparse del
cuerpo sano de la Igles:a

Los restos que se seleccionaban en las mondas eran los craneos, ya que
fueron considerados la parte mas importante del cuerpo humano. El cerebro era el
6rgano que contenia el alma, esta concepcion surgié desde tiempos remotos.
Ademas, en él se encontraba la inteligencia que poseia la voluntad y tenia el poder de
controlar el corazén, donde se hallaba la bondad y el amor.’® Segun Le Goff, y
Truong, la cabeza posee un valor simbdlico que le es asignada por el cristianismo,
segun es un principio crlstlano de jerarquia: “Cristo es la cabeza de la Iglesia y Dios
es la cabeza de Cristo”’

Otro trabajo interesante y que podemos asociar con Ia |nvest|gaC|on de
Chiavazza es la investigacién de Fornaciari sobre paleopatolog/a . Este estudio se
fundamenta en los vestigios de la representacion funebre y sobre todo en tipo de

%85 Carnarium, del latin, garfio que se usa para colgar carne o lugar donde guarda carne. Blanco

Garcia, Vicente op. cit., p. 77. Ver Capitulo |, p. 86.
% Mancilla, Miguel, La muerte en Ia lirica infantil colonial mexicana, Chile, Revista de Cultura y
Religién, V junio 2008, web:
http://www.revistaculturayreligion.cl/articulos/vol2_n1_2008_junio_06_malvido.pdf, [en linea],
L2010] p. 10.

Le Goff, Jacques y Truong Nicolas; op. cit., pp. 87 - 92.
%88 Ipidem, p. 91.
%8 Ibidem, pp. 131 - 136.
0 Ibidem, pp. 132 - 133.
! Fornaciari, Antonio; Momificacion y Descarnacion en la Italia Meridional de la Edad Moderna
Tardia, comunicazione tenuta al VI World Congress on Mummy Studies, Teguise 20 - 24
February 2007, web: http://www.paleopatologia.it/articoli/aticolo.php?recordlD=50, [en linea],
[2010].
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universo ritual, que permite entender las costumbres funerarias en la regién de
Palermo en ltalia. Uno de los elementos mas importantes que analiza es la
arquitectura y la documentacién que fundamentan las practicas religiosas donde
concluye, que estas se relacionan con los rituales y las clasificas en dos formas de
tipologias bien definidas. Se destacan entre ellas:

(...) El tratamiento y la conservacion de los restos cadavéricos:
1) Sepulcros dotados de un colatoio orizontal donde poner el cadaver en
posicién acostada para su momificacion (Fornaciari & Giuffra, 2006).
2) Sepulcros dotados de un colatoio en forma de silla donde poner el
cadaver en posicion sentada para su descarnacion (Pezzini, 2006).
El colatoio es una estructura cuyo nombre remite a una funcion de
desagtlie y donde se ponian los muertos para sacar de ellos los liquidos
cadavéricos.’”

En el caso de nuestro estudio, nos interesa tratar de entender el segundo caso
(el colatoio) en que el autor nos presenta un tratamiento funebre que no tiene la
intencién de lograr la momificacion®® sino que a través de la descarnacion de los
cadaveres pretende lograr que los huesos, ahora limpios, pueden ser guardados en
osarios.

El autor expone que “(...) Existian al mismo tiempo otras formas de sepultura
que tenian caracter de privilegio. Por ejemplo, las elites sociales laicas y eclesiasticas
utilizaban sus cuerpos momificados como monumento fanebre.” 594 Segun Fornaciari,
las cofradias garantizaban la conservacion y la proteccion de los huesos dentro de un
sepulcro. En su trabajo presenta la muerte como un elemento de transicién que posee

(...) un correspondiente ritual en la ceremonia de la doble sepultura: una
primera colocacion del cuerpo, inhumado o expuesto, era sélo provisional,
ya que acabada la descomposicion que desgasta los tejidos hasta
quedar sélo los huesos limpios, éstos eran recogidos y puestos en
una tumba definitiva. Esta segunda sepultura era el rito conclusivo
que ratificaba la conclusién del viaje del difunto, en cuanto el acabarse
de la tanatomorfosis marcaba la definitiva anexion al reino de los
muertos.** &

Los ritos funebres de doble sepultura constituyen un ritual para lograr un
cuerpo incorruptible y su finalidad es dar una sepultura definitiva a los restos. De esta
manera, los restos no debian presentar ningun vestigio de elementos impuros que
pueda ser asociado con el pecado o la corrupcién de la carne. En este sentido
creemos que este tipo de concepcion es la que se mantuvo como principio en las
practicas funebres mendocinas.

%92 Fornaciari, Antonio; op. cit. s/p.

wos Dg hecho en Mendoza, no se han encontrado casos similares.
Ibidem.

%% Ibidem.

[E-31 E| destacado es nuestro.
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¢ La testamentaria

La manipulacion de los restos humanos estuvo regulada en América, desde el
Derecho Indiano y el Derecho Candnigo. Cada uno reguld juridicamente dos aspectos
diferentes, el primero desde una perspectiva del Derecho Privado, del que se
desprende el Derecho Sucesorio (mortis causa).596 En él también se pone de
manifiesto el Derecho de Propiedad. Ahora bien, el Derecho Candnico otorgara las
normas litargico-sacramentales, ademas de contener los Actos Legislativos y Fuentes
del Derecho Humano que tienen su origen en la tradicion y las costumbres sociales y
religiosas. No debemos olvidar que las practicas se desprenderan de las creencias. El
testamento sera el acto por el cual una persona manifiesta consciente y libremente su
voluntad, y establece para después de su muerte el destino de todos sus bienes o
parte de ellos. Cuando la sucesién es definida y se admite por titulo sucesorio, se
denomina testamentaria y su régimen, salvo contadas excepciones impuestas por la
ley, lo determina la voluntad del causante o causantes.

Retomando algunos conceptos analizados en el Capitulo I, el testar fue un
compromiso impuesto por la Iglesia, a través del Derecho. Este se fundamenté a partir
de conceptos del Arte de Morir (Ars Morendi), el que se basa en un principio
dogmatico, para lograr alcanzar una buena muerte. Esto implicaba cumplir algunos
deberes escatoldogicos como la aceptacion de la propia muerte y la busqueda de la
salvacion eterna. A través del cumplimiento de un corpus legal segun el cual se debia
efectuar la voluntad del fallecido logrando asi la salvacion de su alma, a través del
legado para obras pias, y finalmente se daba cumplimiento al testamento con la
sucesion de los bienes familiares.

La organizacion de los rituales por parte de la Iglesia daba a la sociedad la
tranquilidad de poder lograr la salvaciéon del alma a través de las oraciones y los
sufragios.

La grande particularité du culté chretien des morts reside dans la
dissociation qui fut operé entre la plipart des usages funénararies
(rapportés aux «coutumes despeuples», qu'ils fussent licites ou illicites) et
la doctrine de I’Egliese, relevant du domaine de la «foi». Relative au salut
des dmes, la doctrine de I'Egliese se limte a una proposition : les suffrages
des vivants peuvent éntre utiles aux défunts®®®

% Ots Capdequi y José Maria; Historia del Derecho Espafiol en América y el Derecho Indiano,

Madrid, Aguilar, 1969, p. 60.

%7 Bellod, Elena; La Sucesiéon Testamentaria, catedra de Derecho Civil, Universidad de
Zaragoza, Espafia, (Parte de un Manual inédito), web:
http://www.unizar.es/derecho/derecho_aragones/progcivil/Documentos/testamentos.pdf, [en
linea], [2010].

%8 | a gran particularidad de la cultura cristiana de los muertos reside en la disociacién que fue
realizada entre la mayor parte de los usos funerarios (de acuerdo a las costumbres de los
pueblos, ya sean licitas o ilicitas) y la doctrina de la Iglesia, por encima del dominio de la fe. En
relacién a la salvacion de las almas, la doctrina de la Iglesia, se limita a una proposicién: los
sufragios de los vivos pueden ser Utiles a los difuntos. [La traduccion es nuestra]. Lauwers,

Wwﬁ%{@ggf s 125
S


http://www.unizar.es/derecho/derecho_aragones/progcivil/Documentos/testamentos.pdf,

Emilce Nieves Sosa

Lauwers se posiciona de dos maneras al ver las relaciones entre los vivos y los
muertos. En la primera los analiza de acuerdo a modelos seculares tradicionales, ya
que estos eran una pauta de las costumbres de la antigua sociedad. Donde los vivos
debian hacerse cargo de sus muertos, en las relaciones de:

(...) parentesco como un modelo de “iglesia” el que se define mediante la
inclusion del conjunto de la comunldad cristiana, para decir que la Iglesia
debe orar por todos los fieles difuntos.*

El segundo analisis lo realiza a través de la trascendencia juridica, que se pone
de manifiesto en la preocupacién por la salvacion del alma y que lleva a organizar
juridicamente los testamentos, a través de acciones relacionadas a “(...) gravar al
heredero con la carga especial de costear Ios funerales del causante, amén de
determinadas misas, aniversarios y ofrendas™

Este tipo de organizacién juridica estuvo basada en una necesidad rellglosa lo
que generod una gran diversidad de obras plas y sufragios por las almas®®. Dentro
de los sufragios por las almas podemos encontrar la donacién pro anima; este tipo de
vinculacion es el resultado de la relacion entre los vivos y de éstos con sus muertos vy,
permite puede comprender las formas y las funciones de una practica social muy
compleja. La conmemoracion de los muertos mantuvo la memoria de los
antepasados, a partir de una necesidad individual de proteccién para sus familiares.
Estas donaciones pro anima se convierten en un tipo de institucion religiosa “para la
salvacién del alma”, y se documentan en gran numero a través de la historia. Todos
los historiadores que trabajan en este periodo se han encontrado con este tipo de
documentos. La cuestion de las donaciones piadosas persiste con las actitudes hacia
la muerte, y se considera un medio para que los hombres puedan prepararse para la
muerte y en esta forma, aliviar sus pecados y asegurar su salvacion.

Para poder apreciar el concepto relativo a la legislacién sobre los cadaveres y
sobre las inhumaciones, debemos tratar de entender el profundo sentido religioso.
Este fue un elemento esencial para la corona espafiola en la conversion al
cristianismo de los naturales. No debemos olvidar el significado de la muerte para las

Michell; La Mémoire des ancétres le souci des morts. Morts, rites et société au mayen &ge, Paris,
Beauchesne, 1996, p. 77

Lauwers, Michel; La memoria de los antepasados, la preocupacion de los muertos. Funcion y
practica del culto de los muertos en el Occidente medieval (Diécesis de Ligja XiI - Xlli siglos) Les
Cahiers du Centro de Historia, web: URL: http://ccrh.revues.org/index2760.html., [en linea],
1993 puesto en linea el 05 marzo de 2009, Accessed November 12, [2009].

° De Echegaray, Bonifacio; Significaciéon Juridica de Algunos Ritos Funerarios del Pais Vasco,
en: “Fundacion Eusko lkaskuntza - Sociedad de Estudios Vascos”, web:
http://www.euskomedia.org/PDFAnIt/riev/16094118.pdf, [en linea], [2009].

' Para mayor honra y gloria de Dios y de ejercer alguna obra corporal o espiritual de

misericordia se fundaban obras piadosas.
%2 Bpra que ofrecen los creyentes por las almas del purgatorio.
693 | auwers, Michel;, La memoria de los antepasados, la preocupacion de los muertos. Funcion y
practica del culto de los muertos en el Occidente medieval (Diécesis de Ligja X! - Xiil siglos) Les
Cahiers du Centro de Historia, op. cit..
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culturas nativas®®. Por ello fue necesaria, la administracion de los sacramentos y la
aplicacién de los precept%g canonicos con el mismo rigor con que fueran declarados
por el Concilio de Trento.

El Derecho Sucesorio, la sucesién mortis, constituyd un modo de adquirir
dominios, ya que fue concebida la “herencia como universal patrimonio de alguno con
sus carga.’

La sucesién se divide en dos momentos: la declaracion, que constituye el titulo
a adquirir y la sucepcién o admision, que remite al modo de adquirir. De ambos casos,
sélo éste hace referencia a que nadie puede reC|b|r herencia si no es a través del
testamento®”’, y faltando este, por abintestato® Este debe contener una serie de
formalidades fijadas por la legislacion espanola Dentro de estas formalidades
juridicas encontramos los Protocolos Notar/ales que encuadran los
procedimientos juridicos como: testamentos, codicillos®”®, ventas de bienes
raices, poderes, cambios de bienes, cesiones, pagos, deudas, reconocimientos
de dotes, incluyendo cartas de dote, contratos, ratificaciones, quejas,
exhortaciones, etc.®"

604 Esta era una festividad, la cual no poseia el significado de luto y pérdida del culto espafiol. El

ritual fue de origen prehispanico que honraba a los difuntos y coincide con las celebraciones
catolicas (1 y 2 de noviembre). Los rituales celebran la vida de los ancestros. La practica de
conservar los craneos trofeos y mostrarlos durante los rituales, simbolizaban la muerte y el
renacimiento de estos ancestros. La muerte no tenia las mismas connotaciones del catolicismo,
contrariamente este mostraba el rumbo de las almas, que estaban determinado por el tipo de
muerte, y no por su comportamiento en la vida. Morir en la guerra era considerada como la mejor
de las muertes, habia un sentimiento de esperanza, pues ella ofrecia la posibilidad de
acompaniar al sol en su diario nacimiento y trascender.

85 Ots Capdequi y José Maria; Manual de Historia del Derecho Espariol en las Indias. Y del
Derecho propiamente Indiano, T II, op. cit., pp. 105 - 106, 233 y 234.

8% Ots Capdequi y José Maria; Historia del Derecho Espariol en América y el Derecho Indiano,
op. cit., p. 60.

%7 Este fue definido por la Ley 2, Tit. 1, Partida 6, como la voluntad ordenada de establecer un
heredero o repartir lo propio segun la propia voluntad, después de la muerte. También tenian la
funcién de establecer clausulas piadosas. Los testamentos no sélo fueron contemplados por Las
Partidas sino también por la Novisima Recopilacion, admitiéndose también la incorporacion de
Codicillos que contemplaban las mismas solemnidades de los testamentos. /bidem, p., 60.

898 Abintestato: del latin ab intestato que significa sin testamento. Es un término juridico, que se
refiere al procedimiento judicial sobre la herencia y la adjudicacién de los bienes del que muere
sin haber podido testar o con un testamento nulo, pasando entonces la herencia, por ministerio
de la ley, alos parientes mas préximos.

%G astro, Ana; Bucolo, Elvira y Pérez, Francisco; op. cit., p.81.

81% Codicilo, del lat. codicillus o codex, codigo. En la antigliedad se elaboraba una disposicién de
ultima voluntad que no contiene la institucion del heredero y que puede otorgarse en ausencia de
testamento o como complemento de él.

1" Testamentos, Sucesiones, Registros de Propiedad y Notariales, Basado en la microficha:
Principales Fuentes de registros genealdgicos: Chile, web:
http://www.genhispanoamerica.com.ar/chile/fuentes_chilenas.htm, Chile, Sociedad
Genealodgica de Utah, 1977, [en linea], [2009].
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Estas normas juridicas exigian la ejecucidon y vigilancia para que se
cumplieran las mandas®' establecidas en los testamentos, segun el “(...) Santo
Concilio Tridentino, y Leyes de estos Reynos,61 ” siendo los obispos los
responsables del control. Los promotores fiscales fueron clérigos ordenados in
Sacris®, que tenian la responsabilidad de recoger la voz del pueblo y
trasladarla a los Jueces Eclesiasticos de Provincia para la posterior resolucién
de los conflictos. Estas disposiciones debian consumarse dentro del primer
afo de producida la muerte, dandose cumplimiento a los testamentos; si asi no
fuera, los herederos y albaceas®'® serian ser apremiados por los jueces
eclesiasticos®™®.

Libro Iit. Tit. XIL. - Delos Testamentos, y ultimas volun-
tades.

§1.

En todos las Provincias del Mundo requiere la piedad christiana que cumplan
los vivos las voluntades, y encargos delos Testadores, que conflando enla tideli-
dad delos Albaceas, y testamentarios, seria infidelidad de estos faltar ala {6, ¢
inhumanidad con los ya muertos: Mas en estas Provincias, enque, o los legiti-
mos herederos se hallan en otras mui remotas, 6 por no expresar los Testadores
el fin, y destino desus fideicomisos, y otorgar las mas veces un poder para tes-
tar, lo dexan todo ala disposicion delos Albaceas, y Testamentarios, deloquese
sigue, que muchos olvidados desu obligacion omiten el hacer los tales testamen-

" tos, otros ocultan maliciosamente los encargos delos testadores, y sus mandas
Piadosas para aprovecharse dela herencia en perjuicio delas almas delos difun-
tos, ydelos Parientes, 6 herederos legitimos; para precaver estos dafios, manda

12 Mandas podian ser Pias o Forzosas: estas eran erogaciones obligatorias para el testante.

Son las disposiciones testamentarias por las que una persona ordena o manda distribuir
determinados bienes o dinero a favor de instituciones u organizaciones piadosas.

Las cuatro pensiones mandadas por Ley Real que se pagan en todo testamento: la Casa Santa
de Jerusalén, la Redencion de Cautivos, y otras dos anexas al Tribunal de Ordinario o Silla
Eg)iscopal.

613 Iglesia Catdlica, Concilio Provincial Mexicano Cuarto: celebrado en la ciudad de México el
afo de 1771, Querétaro, Imprenta de la Escuela de Artes, 1898, Web:
http://cdigital.dgb.uanl.mx/la/1020000241/1020000241.htm, [en linea], [2009], p. 142.

¢ Ordenados en lo Sagrado.

5 Albacea es la persona encargada o designada por el testador o por un juez para dar
cumplimiento a la Ultima voluntad, custodiar los bienes y cumplir las mandas. El Derecho
Canonico castigaba con la excomunién de aquellos que no cumplieran con las disposiciones.
Martin de Codoni, Elvira y Gabbi, Alicia; Mendoza en sus Testamentos, siglos XVI, XVIl y XVIll, T
I, Mendoza, Facultad de Filosofia y Letras, UNCuyo, 1996, pp. 16 y 17.

616 Iglesia Catdlica, Concilio Provincial Mexicano Cuarto: celebrado en la ciudad de México el afio
de 1771, op. cit., p. 142.
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este Concilio, que antes de sepultar el cuerpo del difunto, los Albaceas ¥ tostal |
mentarios muestren el Testamento alos Parrocos, (1) 6 & lo menos les exhivan z
autenticas las Clausulas en que dispuso el Testador del Lugar desy sepuli )
mandas de Misas, y Legados piadosos, afin deque los Parrocos lo asienten enr;
libro que deben tener de difuntos. T

Fig. 14- Concilio Provincial Mexicano Cuarto: celebrado en la ciudad de México el afo de 1771, Libro
Il Tit XIl. Delos testamentos, y dltimas voluntades.- Libro Ill. Tit Libro Ill. Tit XIl. Delos Diezmos®"”

Al analizar los documentos del Concilio Provincial Mexicano Cuarto
realizado en 1771, encontramos claros procedimientos juridicos eclesiasticos que
establecen la exigencia de dar sepultura y celebrar misas segun la voluntad
piadosa de los testadores. Aun si es de caridad, pasadas las veinticuatro horas
“(...) es una mancha, y borron enla fama ycredito del parroco, que cuanto mas
bien acreditado estuviese, tanto maior aumento ledara Dios, aun en los
intereses temporales. 18

¥ La implementacion legal de la testamenteria en Mendoza

Estos testamentos, como hemos expuesto, se encuentran cargados de
pautas juridicas y mandatos religiosos. En Mendoza, responden a los Canones
del Derecho Castellano y el Derecho Candnico como se regul6 en toda América
espafiola.

No todos los ciudadanos podian testar y sobre algunas personas recaia la
prohibicidn, entre ellos se encontraban los varones menores de catorce afos y las
mujeres menores de doce, los mentecatos, locos y desmemoriados,619 ademas de los
negros, que por condicién de esclavo, no gozaban de capacidad jurl’dica.620 Los indios
podian heredar siempre y cuando no se opusiesen a las normas fundamentales del
Derecho Tradicional. Los que se encontraban incapacitados para suceder, sobre todo
en los gza}cicazgos eran los mestizos aun cuando fuesen hijos de un matrimonio
legitimo™ .

Al analizar los testamentos podemos encontrar de varios tipos: abierto
nuncupativo (realizado a través de escribano publico); el mancomunado, redactado
por dos personas a la vez; por poder, realizado por el apoderado; cerrado, sin la
presencia del escribano publico; el poder para testar, en el que se nombraba a un
testador. Finalmente encontramos el codicillom; también existieron otras formas de

7 Ibidem, pp. 141 - 142.

18 Ibidem, p. 143.

% Ots Capdequi y José Maria; Historia del Derecho Espafiol en América y el Derecho Indiano,
o!). cit., p., 61.

20 Ibidem, p., 165.

1 Ots Capdequi y José Maria; Instituciones sociales de la América Esparola en el periodo
Colonial; op. cit., pp. 38 - 40.

622 Este documento permitia cambiar o revocar o hacer tantos cambios como considerara el
testador. Bustos Posse, Alejandra; op. cit., pp. 25 - 32.
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Derechos como los patronatos623 y las capellania3624, las Partidas definieron a los
patronatos como un derecho eclesiastico a partir de un derecho concedido por la
Iglesia para instituir a alguna persona que haya sido promovida con el beneficio
eclesiastico por haber fundado, construido o haber dotado una Iglesia.

En las capellanias laicales no interviene la autoridad eclesiastica pero si esta,
se encarga de velar por el cumplimiento de las cargas espirituales. Estas era una
fundacion en la cual se imponia la celebracion o una cantidad de misas anuales®® en
determinadas capillas para su sostenimiento. Es aqui donde podemos observar como
se articulan, el Derecho Castellano o Indiano con el Derecho Canonico.

En general las capellanias fueron una forma de expresar la necesidad
espiritual ante la muerte para salvar las almas y esto podia lograrse a través del ritual
sagrado de la misa. Los grupos representativos son los provenientes de los sectores
mas adinerados de la sociedad, puesto que tenian el capital para crear las rentas e
instituir capellanias. Asi el “(...) el fundador mandaba rogar por ancestros y
descendientes estableciendo una cadena de obligaciones. 52

Los testamentos son formalidades que se basan en la legislacion Espariola y
por lo tanto se convierten en un gran aporte para la interpretacién del contexto
histérico del periodo.

Los testamentos afirman en primera medida el nivel socio—econémico del
difunto y nos describen primeramente las recomendaciones del alma. En estos
documentos sacros se describen las exequia3627, conforme a lo estipulado por el
testador y la concrecién por parte de los albaceas designados. El albacea es el
encargado oficial nombrado por el testador, para cumplir la Ultima voluntad y custodiar
los bienes de la persona que lo designd. Los albaceas tendran todas las facultades
que expresamente se les haya conferido, siempre y cuando no sean contrarias a la
ley.

2 E| Patronato Regio o Derecho de Patronato, consisti6 en el conjunto de privilegios y

facultades especiales que los Papas concedieron a los Reyes de Espafia y los reyes de Portugal

a cambio de que estos apoyaran la evangelizacién en América. Estaba ejercido directamente por

el rey, pero en asuntos americanos la representacién caia en manos del Consejo de Indias.

Patronato y Regalismo funcionaron en conjunto durante todo el periodo colonial; si el Patronato,

por ejemplo, limitaba las decisiones y atribuciones de la Iglesia en asuntos americanos, el

Regalismo permitia que se mantuviera el poder de la Iglesia porque estas decisiones estaban

sostenidas de acuerdo con la doctrina cristiano - catdlica.

Fuente: web: http://es.wikipedia.org/wiki/Patronato_regio, [en linea], [2009].

624 Estas capillas podian ser: mercenarias (laicales o profanas), gentilicias y colativas las dos

primeras no necesitan autorizacion papal, ni del obispo. Pero las colativas sélo podian instituirse

con autorizaciéon del pontifice o del obispo. Ots Capdequi y José Maria; Historia del Derecho

Espanol en América y el Derecho Indiano, op. cit., pp. 65 - 67.

625 £ el testamento se estipulaba la cantidad de misas por aniversarios, que se solventaban con
arte de la herencia designada por los testadores.

%% Horvitz V. Maria Eugenia, [Direccion]; Memoria del Hombre y Salvacién Eterna. Los Notables

y las Capellanias de Misa en Chile. 15657 - 1930, Santiago de Chile, Departamento de Ciencias

Histdricas, Facultad de Filosofia y Humanidades, Universidad de Chile, 2006, p. 12.

%27 Honras flnebres.
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Las facultades de los albaceas seran las siguientes:

- 12 Disponer y pagar los sufragios y el funeral del testador con arreglo a lo
dispuesto por él en el testamento; y, en su defecto, segun la costumbre del
pueblo.

- 22 Satisfacer los legados que consistan en metalico, con el conocimiento y
beneplacito del heredero.

- 32 Vigilar sobre la ejecucion de todo lo demas ordenado en el testamento,
y sostener, siendo justo, su validez en juicio y fuera de él.

- 42 Tomar las precauciones necesarias para la conservacion y custodia de
los bienes, con intervencion de los herederos presentes.62

En la segunda parte del testamento se anuncian el lugar de entierro,
habito, albaceas, ceremonias de sepelio que podian contar con: capa de
coroezg, posas,630 entierro mayor, con sacristdn mayor, con cruz alta o baja,631
con misa, entierro menor, de limosna, de caridad, en el campo santo, pagando
los derechos en pesos o reales y los aranceles de sepultura. Dentro de las
disposiciones aplicables a los indios encontramos:

§ 2.

En los entierros, aunque sean del mas pobre Indio debeir el Parroco, 6 su Vi-
eario ahacerlos revestidos de Capa con la Cruz, yacompaiiamiento; (4) yaunque
sea con los reditos dela renta dela fabrica, 6 de limosnas se pondran dos luces
al cuerpo, (5) ysobre esto encarga este Coucilio la conciencia delos Parrocos, ¢
Vicarios; pues los miserables Indios son Christianos; ntros Proximos, v debemos
darles exemplo deque la Religion Catolica essuave dtodos; yno permitir encaso
alguno, quelos cantores deellos hagan solos él entierro (6) por huir deque seles
estreche ala paga dedros deentierrro; yla experiencia ensefia quequanto mas
exasp.ere'unParroco alosIndios, tanto mas rehusan estos pagarles sus emolumen-
tos, aun quando pueden; yasi tenga siempre el primerlugar la caridad, queno
les faltara lotemporal.

628 Breva Mullor Abogados, Albacea, Valencia, 2002, web:

http://www.brevamullorabogados.com/heralbaceas.html, 2005, [en linea], [2010].

629 v/estidura que se usa para asistir en el coro a determinadas celebraciones litdrgicas.

%0 Son las paradas en la procesioén del funeral. En esos lugares debian detenerse para que los
clérigos cantasen un responso, “(...) recibieron el nombre de «posas» porque posaban el féretro.
Antes de levantar el cuerpo para conducirlo a la Iglesia, el cura debia asperjar al difunto,...”.
Bustos Posse, Alejandra, op. cit., 97.

1) as exequias con cruz alta estaba destinada para adultos bautizados en cambio la baja se
reservé para los parvulos, pero sin embargo encontramos en algunos documentos se puede
analizar que con el tiempo sirvioé para determinar el nivel socio - econémico del fallecido.
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Fig. 15 -Concilio Provincial Mexicano Cuarto: celebrado en la ciudad de México el afio de 1771, Libro
IIL. Tit XIi. Delos testamentos, y ultimas voluntades.- Libro Ill. Tit Libro lll. Tit XII. Delos Diezmos®*

En el articulo 4 del Concilio Provincial Mexicano Cuarto, se pone de
manifiesto evitar los excesos de los grupos nativos “(...) luxo, ygula en los dias
de entierro con convites, embriagueces, y otros gastos superfluos y agenos del
luto y memoria delos difuntos. o3

Otra de las disposiciones que se pueden observar sobre las exequias
era la prohibicion establecida por el Papa Pio V y por la leyes del reino, de que
en las Iglesias se levanten sepulcros de piedra o madera a los difuntos. La
prohibicién se generd para evitar que se provocaran diferencias sepulcrales
entre los grupos sociales, ya que la sepultura debia diferenciarse no porque
eran ricos sino por ser personas de caracter y distincién en la jerarquia social
colonial (castas).

Una de las autorizaciones con que se debia contar era para poder
colocar a los muertos aun en sus camas, o en sus casas, con licencia de las
autoridades civiles. A los obispos no se les permitié autorizar licencias para
poner altares en las salas de los difuntos. Tampoco se podian trasladar los
cuerpos de una lglesia a otra sin licencia expresa del obispo, aun pagando los
doce pesos de limosna, nueve para el cura y tres para la fabrica de la iglesia634
donde se realizaria la exhumacion y las honras®®.

El testamento concluye con las normas juridicas relativas al nombramiento
de bienes, herederos, beneficios heredados, y los albaceas, en él también se
establecia el numero de misas a celebrarse en su memoria. El documento finaliza con
la constancia de lugar y fecha como certificacion del documento. El protocolo final
certificaba la fecha, y la posibilidad de poder revocar testamentos anteriores si
los hubiere, luego se certificaban las firmas ante el escribano publi00636.

En tiempos de la colonia la Iglesia se encargaba de la inhumacion de los
cadaveres, resultando que la sepultura eclesiastica, a la que tenian derecho los fieles,
consistia en el traslado, las ceremonias e inhumacion de los restos. El cementerio era
considerado como una prolongacion de la Iglesia. Las ceremonias de sepultura
eclesiastica eran consideradas como un servicio. Los indios y los pobres también
debian pagar aranceles, que en general eran de dos pesos. Pero por falta de
recursos, podian solicitar a la Iglesia la mortaja limosnera a los conventos y una
sepultura por limosna o “por el amor de Dios”. Sélo un pequefio grupo perteneciente a

632 Iglesia Catdlica, Concilio Provincial Mexicano Cuarto: celebrado en la ciudad de México el afio

de 1771, op. cit., pp. 141 - 142.

633 Ibidem, p. 144.

%3 Derecho de Fabrica, en este contexto es el estipendio dado para pagar el levantamiento del
avimento y su ulterior arreglo después del entierro.

%5 Iglesia Catdlica, Concilio Provincial Mexicano Cuarto: celebrado en la ciudad de México el afio

de 1771, op. cit., p. 144.

6% Horvitz V. Maria Eugenia; op. cit., p. 19.
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la elite, podia disponer de lugares de privilegio dentro del templo. Estos grupos
ejercian el derecho a la eleccion del lugar dentro del Iglesia.

Otra costumbre fue pedir un determinado nimero de misas y especificar el
destino que ellas tenian, por ejemplo en 1624 Alonso Nifo Cepeda637 solicitd
cincuenta misas por él y por los indios difuntos de sus encomiendas. En algunos
casos los testadores dejaban dinero o bienes para pagar por las misas. Estos pagos
se realizaban en efectivo o, a través de la venta de un esclavo o inmueble. Existen
muchos ejemplos de la entrega de esclavos a cambio de las mandas al convento.

Siguiendo la costumbre espafiola de los entierros, éstos se efectuaban en los
templos o en los patios inmediatos al templo, conocido este espacio con el nombre de
atrio.

Se puede acceder a crénicas existentes en Mendoza, del periodo comprendido
entre 15639 y 1760 a través de documentos testamentarios y protocolos. Durante este
periodo se pueden mencionar las manifestaciones artisticas de culto funerario
impregnadas de un gran sentido religioso cristiano, ademas de la influencia
sociocultural aportada por Espaifa principalmente y por culturas autdctonas de la
zona. Los testamentos son un gran aporte para la interpretacion del contexto histérico
de este periodo. Las formalidades se basan en la legislacion Espafiola.

Ahora bien, al analizar la estructura testamentaria encontramos que
posee disposiciones y normas eclesiasticas. En la primera parte del documento
podemos ver en la introduccién una invocacién inicial

(...) En el nombre de Dios Autor de todo lo criado Sepan cuantos este mi
testamento Vieren como yo Don José Vicente Zapata y Dofia Tomasa
Videla, hallandome sano por la Divina Misericordia y en perfecto ejercicio
de mis facultades im‘electuales,""‘?8

Pero al analizar el protocolo del general San Martin, encontramos que su
testamento no presenta el tipico encabezamiento de invocacién inicial, en
ninguna parte del documento se encuentra una invocacién a Dios.

(...) En la ciudad de Mendoza, en veinte y tres del mes de octubre de mil
ochocientos diez y ocho. El Excelentisimo Sefior don José de San Martin,
Capitan en Jefe del Ejército de los Andes, residente en el presente en ésta,
dijo su Excelencia que estando de préxima a partida para la Capital de
Santiago de chile y deseando hacer una declaracion con fuerza de ultima
voluntad y en virtud de los privilegios que le franquean las leyes civiles y

837 Castro, Ana; Bucolo, Elvira y Pérez, Francisco; La religiosidad mendocina a través de los

testamentos, en: “Revista de la Junta de Estudios Histéricos de Mendoza,” (Archivo General de
la Provincia), Tercera época - N° |. Mendoza, Junta de Estudios Histéricos, 1997, p. 86.

Marco, Mariano; Quien era quien en Mendoza. Indice de los Testamentos en Actuaciones
Notariales, Tomo Il: 1811 - 1884, Mendoza, ed. Mariano Marco, 1998, p. 286.
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Militares y otras superiores resoluciones para que tenga en la clase de
disposicion testamentaria, para el caso que su Excelencia fallezca 639

Esto podria tener una explicacion basada en un tipo de pensamiento
sustentado por un Liberalismo llustrado, que se trasladé a América a partir de
1780 y continué hasta 1830, aproximadamente, o que el General San Martin hubiera
traido estos pensamientos con él, después de vivir en Europa. Este tipo de tendencias
ideologicas surgen a partir de las reformas borbénicas, que toman algunos aspectos
de la ilustracién francesa, pero adaptados a la realidad espafiola, con un atemperado
anticlericalismo francés.

La sepultura eclesiastica en la ciudad de Mendoza fue un acto netamente
religioso, en los templos se halla enterrada casi toda la poblacion de la época. Estos
templos pertenecieron a varias érdenes religiosas, entre ellos encontramos la Merced,
la Iglesia de los Padres Jesuitas, que después de la expulsién pasé a manos
franciscanas, San Agustin, y Santo Domingo, ademas de otras Capillas como la de
Santa Barbara, de Nuestra Sefiora de el Buen Viaje, de San Antonio, Nuestra Sefiora
del Rosario (existieron varias capillas con la misma denominacién), las Vice
Parroquias de Nuestra Sefiora de las Nieves, San Vicente, la de Uspallata o de las
Minas de San Lorenzo; en todas ellas se practico la sepultura de sus fieles.

La sepultura de los esclavos se realiz6 en camposanto autorizado por la Ley
de Indias durante el siglo XVIII en el que se establece en su titulo décimoctavo:

(...) Rogamos y encargamos a los Prelados, que bendiga un sitio en el
campo donde se entierren los indios cristianos y esclavos y otras personas
pobres y miserables, que hubieren muerto tan distantes de las Iglesias, que
seria gravoso llevarlos a enterrar a ellas, porque los fieles no carezcan de
sepultura eclesiastica®" [ 1

El camposanto en Mendoza, cuyo fin fue dar sepultura cristiana a los
desposeidos, esclavos y nativos pobres sobre todo aquellos que se encontraban fuera
de los privilegios sociales.®*?

¥ Proceso de transformacion en la legislacion de sepulturas

Los enterramientos dentro de los templos perduraron desde la llegada de los
espafioles al continente y permanecieron arraigados en América hasta mediados del
siglo XIX. Existieron varios intentos de reformas juridicas que no llegaron a
concretarse, por una resistencia social y fundamentalmente religiosa. Estos intentos

%% protocolo N° 176 foja 126 vuelta, Escribano Cristéval Barcala, José de San Martin,

Marcé, Mariano, op. cit., p. 279.
%% Dentro de la coleccion personal de libros del Gral. San Martin encontramos un gran numero
de libros del orden teoldgico.

Reboredo, Florencio; Cémo se vivia y Moria en Mendoza en el Siglo XVIIl, en: Revista
J.E.H.M. Segunda Epoca N°6. Tomo |. 1970, p. 348.
€SI E| destacado es nuestro.
642 Reboredo, Florencio; op. cit., p. 353.
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de reformas provocaban una dicotomia entre las practicas religiosas y el surgimiento
de los nuevos avances en medicina e higiene publica.

(...) costumbre perniciosa para la salubridad publica, introducida en mayor
parte de los pueblos europeos algunos siglos despues del cristianismo. El
rei don Alfonso el sabio explica el orijen i el fundamento de ella en la lei 2.2,
tit. Xlll, P. 1.2 de su famoso Cddigo. “Cerca de las eglesias, dice tovieron
por bien los Santos Padres que fuesen las sepolturas de los cristianos, et
esto por cuatro rezones: la primera, porque asi como la creencia de los
cristianos es mas allegada a Dios que la de las otras jentes, que asi las
sepolturas de ellos fuesen acercadas a las eglesias: la segunda es porque
aquellos que vienen a las eglesias, cuando ven las fuesas(huesas) de sus
parientes o de sus amigos, se acuerdan de Rogar a Dios por ellos: la
tercera porque los acomiendan a aquellos santos a cuyo nombre et a cuya
honra son fundadas las eglesias, que Rueguen a Dios sefialadamente por
los que yacen en sus cementerios; la cuarta, porque los diablos no han
poder de se allegar tanto a los cuerpos de los muertos que son soterrados
en los cementerios, como a los que yacen de fuera: et por esta razon son
los cementerios amparamiento de los muertos. Empero antiguamente los
Emperadores et los Reyes de los Cristianos ficieron establecimientos el
leyes, et mandaron que fuesen fechas eglesias el cementerios de fuera de
la ciudades et de las villas en que soterrasen los muertos porque el ollor de
ellos non corrompiesen el aire, nin matase a los vivios. 643

La vaguedad de las disposiciones produjo diferentes interpretaciones sobre la

normativa de los enterramientos. Esto gener6 algunas dudas para la designacion del
lugar para el entierro fuera de las Iglesias parroquiales y el pago de los derechos
parroquiales, asi en 1539 Carlos V dicté la Real Cédula que establece:

“Encargamos a los arzobispos i obispos de nuestras In-
dias que en sus diGeesis provean i den 6rden como los veci-
nos i naturales de ellas se puedan enterrar i entierren libre-
mente en las iglesias 0 monnsterios que quieren i por bien
tuvieren, estando benditos el monasterio o iglesias i no se

’

les ponga impedimento.’

Fig. 16-Barros Arana; El entierro de los muertos en la época colonial®**

643
644

Barros Arana, Diego; op. cit., p. 225.
Barros Arana, Diego; El entierro de los muertos en la época colonial, Tomo 10, en: Obras

completas de Diego Barros Arana, Santiago, Chile, Impr. Cervantes, v., 1908 - 191416, web:
http://www.memoriachilena.cl/archivos2/pdfs/MC0027425.pdf, [en linea], [2009], p. 229, [pdf. p.

4.
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El surgimiento de los cementerios urbanos centralizados sustituyé a las
antiguas areas de enterramiento en las Iglesias y conventos, produciendo un cambio
en la realidad cotidiana causa de los pensamientos de la llustraciéon espafola. A partir
de mediados del siglo XIX, recién en Mendoza comienza a utilizarse el cementerio
extramuros, a causa de la inflexibilidad de la Ley provincial. El primer antecedente es
la Real Cédula (que hace referencia)

Fue la orden de Carlos Ill en 1775, que sefialaba que debian abolirse los
cementerios parroquiales. Dicha ordenanza debia ser cumplida tanto en
Esparia como en sus colonias...

(...) Estos debian cumplir con un conjunto de normas adecuadas como era
su localizacion en areas fuera de las margenes de los poblados, en lugares
donde imperan los vientos para que se llevaran los malos olores y debia
ser plantado con arboles de suaves fragancias que ayudaran a esta
aireacion. Todos estos aspectos necesariamente tenian que cumplir con un
conjunto de normas constructivas las que sefialaban la localizacién de las
iglesias, los espacios para nichos, las tumbas de suelo mausoleos, los
mausoleos, los jardines y servicios anexos para el personal.645[E‘ sl

Esta legislacion de cementerios

(...) otorga una nueva configuracion arquitectonica a la ciudad; proceso
que continua hasta comienzos del siglo XX.”... Estos cambios con un
despegue de la ciudad moderna. El empuje econdmico, técnico y
demogréfico, ligado a las nuevas ideas modernizadoras provenientes del
liberalismo europeo, y los antiguos ideales patrimoniales que recobran
vigencia, inspirados en la recuperacién de antiguos monumentos.

El conjunto de nuevos ideales estéticos marca una realidad que se refleja en la
arquitectura y en la escultura. Estos ideales estan representados por una clase social
de elite, que posee los recursos para su materializacion.

En 1787 Carlos 1l de Espafia promulga una Real Cédula que constituye el
establecimiento de nuevas normas para enterramientos ventilados, siendo una de la
iniciativas legales adoptada por la monarquia borbdnica en materia sanitaria. Esta
medida se debio a las terribles epidemias sufridas en Pasajes (Guiptizcoa)®*’ en 1781.

645 Benavente Aninat, Maria Antonia; Las Vanidades en la Iconografia Funeraria Chilena,

Departamento de Antropologia, Facultad de Ciencias Sociales, Anales de la Universidad de
Chile, sexta serie, N° 6, diciembre de 1997, pp. 2 - 3, web:
http://.www.uchile.cl/publicaciones/anales/6/estudios2.htm, [en linea], [2002].

€SI E| destacado es nuestro.

%4 Ibidem, p. 3.

7 Garcia, Celia;, EI Cementerio de la Ciudad de Mendoza. Reflexiones en torno a aspectos
Histéricos, espaciales y Artisticos, Director: Dr. Ignacio Henares Cuellar Departamento de
Historia del Arte. Trabajo de Investigaciéon Tutelada. Programa de Doctorado en Historia del Arte,
en la Investigacion y conocimiento del Patrimonio Histérico Inmueble. Arquitectura y Ciudad.
Universidad de Granada, 2002. Inédito. Garcia cita a Saguar Quer, C., Carlos Ill y el
restablecimiento de los cementerios fuera de los poblados, en: “Fragmentos,” N°® 12 - 13 - 14,
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Estas epidemias sufridas por el aumento de la poblacion, el crecimiento de las
ciudades, el hacinamiento, la falta de planificacién urbana en cuanto a los desechos
sociales generaron problemas sanitarios, poniendo como principal protagonista a los
cementerios, tanto europeos como americanos a fines del siglo XVIII. Esto generd en
la sociedad un debate sobre la salubridad de las ciudades inculpando a las Iglesias de
no poder justificar teolégicamente los enterramientos realizados dentro de los templos,
los que causaban consternacién y enviciaban el aire; por otra parte se comenzaba a
definir y defender los aspectos higiénico-sanitarios de las ciudades.

Se establecen asi los enterramientos ventilados debido a las epidemias
sufridas. Hombres ilustres de la época explicaron la causa de las epidemias
atribuyéndolas a la costumbre de enterrar en las Iglesias

Empero, ficieron establecimientos et leyes, et mandaron que fuesen fechas
iglesias et cementerios de fuera de las cibdades et de las villas en que
soterrasen los muertos porque el olor dellos non corrompiese el aire, ni
matase a los vivos.®**

Entre los ilustrados que defendian el alejamlento de los cementerios en
Espafia encontramos a Gaspar Melchor de Jovellanos;** uno de sus textos juridicos
mas significativos que se denomina Reflexiones sobre legislacion de Esparia en
cuanto al uso de las sepulturas, 67 se asume un claro posicionamiento acerca del
tema.

La creacion de cementerios extramuros se vio acompafada por una larga e
intensa polémica que hizo de los enterramientos un elemento de debate politico-
cientifico y religioso. %3 Una suma de factores muy diversos determind una nueva
sensibilidad hacia el tema de los sepulcros. Estos factores se vieron afectados por la
difusién de nuevas ideas y una nueva teoria, la naciente policia médica, ademas de
nuevas propuestas urbanisticas a partir de su higienismo ilustrado, la secularizacion
de la sociedad, la lucha contra la ignorancia, supersticién y la hechiceria. Esta

Madrid, 1989 y Rodriguez Barberan, F. J. Los cementerios en la Sevilla Contemporanea. Analisis

histérico y artistico. (1800 - 1950), Sewlla 1993, p. 3-4.

%8 Barros Arana, Diego; op. cit., p. 237.

%% Barros Arana, Diego; El entierro de los muertos en la época colonial, Tomo 10, en: Obras
completas de Diego Barros Arana, Santiago, Chile, Impr. Cervantes, v., 1908 - 191416, web:

http://www.memoriachilena.cl/archivos2/pdfs/MC0027425.pdf, [en linea], [2009].

R 228, [pdf., p. 3].

Su pensamiento se encuentra dentro del Despotismo ilustrado.
Presentado en la Academia de la Historia en 1781.

*2 Diaz Morras, Francisco Javier; La construccion del cementerio capitular de Santo Domingo de
la Calzada, 1801 - 1808, Espafa, Fayuela: revista de estudios calceatenses, N°. 2, 2006, web:
http://dialnet.unirioja.es/servlet/articulo?codigo=2361165, [en linea], [2010], p. 45.

Granjel, Mercedes y Carreras Panchoén, Antonio; Extremadura y el debate sobre la creacion
de cementerios: un problema de salud publica en la llustracién, Espafna, Norba. Revista de
historia, N° 17, 2004, web: http://dialnet.unirioja.es/servlet/articulo?codigo=1158934, [en linea],
[2010], p 70.

651
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conC|enC|a de la doctrina miasmatica contribuyé a la limpieza del aire de las
ciudades®

El discurso iluminista debia persuadir del rechazo de rituales religiosos muy
arraigados en los imaginarios sociales, y tratar de romper con las practicas en la
relacién entre el mundo de los vivos con el de los muertos. Las nuevas ideas se
describen como instrumento de transmision de las corrientes cientificas vigentes que
atribuian a los vapores y humores de los cadaveres las infecciones del aire. EI cambio
de lugar de las sepulturas significé un largo proceso mental, porque se rompia un
vinculo con el pasado, se desvinculaba la “familia de los vivos” de la “familia de sus
muertos™®®°.

En Espafia, se gener6 un gran numero de disposiciones oficiales,
encaminadas a perseguir con penas a los intrusos en el gjercicio ilegal de la medicina.
Para tal ocasion fue creado un grupo de policias médicos (los subdelegados), que
tenian a su cargo la organizacion de la sanidad publica. Esta policia surgié en Espaia
en 1647 a partir de la llegada de las pestes a las ciudades y estaba compuesta por un
médico que percibia un salario y tenia la responsabilidad de establecer si las
enfermedades eran contagiosas o no, o si habia que quemar los muebles del tisico
muerto. Las epidemias y los contagios histéricamente han generado una gran
cantidad de disposiciones oficiales que se reglamentaban cuando la epidemia ya se
habia instalado. Estas disposiciones reglamentaban las normas relativas a los
contagios, los cordones sanitarios, Ias cuarentenas, los lazaretos y los expurgos 656
ademas de enfermerias y hospltales

Los enterramientos intramuros (dentro de los templos) se convirtieron en un
peligro para las ciudades, por ello las disposiciones reales se hicieron extensivas a los
Reinos de América

(...) enviandose con toda rapidez Reales Cédulas a todas las autoridades
civiles y militares, asi como a las dignidades eclesiasticas de Indias, para
que fueran tomando en consideracion la necesidad de cambiar los lugares
de enterramlento y se encontrasen los medios cementerios fuera de las
poblac:ones

Por las mismas causas epidémicas, a causa del clima calido y humedo, en
Cuba en el afio de 1789 el Rey emiti6 una nueva Real Cédula en la que se expresa:

%54 Ibidem, pp. 70 - 71.

%% Martinez de Sanchez, Ana Maria; Y el cuerpo a la tierra... en Cordoba del Tucuman.
Costumbres sepulcrales. Siglos XVI - XIX, Apuntes, revista de estudios sobre el patrimonio
cultural, Pontificia Universidad Javeriana, Vol. 18, N° 1, Bogota, Colombia, editada por el
Instituto Carlos Arbelaez Camacho para el patrimonio arquitecténico y urbano (ICAC), unidad
académica de la Facultad de Arquitectura y Disefio de la Pontificia Universidad Javeriana,
diciembre, 2005, web:
http://revistas.javeriana.edu.co/sitio/apuntes/sccs/tabla_contenido.php?id_revista=30, [en linea],
2010].

£ Lugar para la limpieza o purificacion.

Monlau, Pedro Felipe; op. cit., pp. 1244 - 1252.

Garcia, op. cit., p.4.
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El Rey,

Por cuanto D. José de Ezpeleta, gobernador y capitan general de la isla de
Cuba y ciudad de San Cristébal de La Habana, hizo presente en carta de 3
de febrero de 1787 que la mayor parte de enfermedades epidémicas que
se conocian con distintos hombres arbitrarios no tenian, en su concepto,
otro principio que el de enterrarse en las iglesias los cadéaveres, lo que era
obvio en aquella ciudad, asi por hallarse los templos repartidos en toda la
poblacién y combatirla unos aires corrompidos e impuros a causa de su
temperamento calido y humedo, como porque comprendiendo mayor
numero de personas que las que permitia su extension y capacidad en
ciertas estaciones del afio eran tantos los que se enterraban que en
algunas iglesias apenas podia pisarse sin tocar sepulturas blandas y
hediondas.

Bajo de cuyo concepto, para prevenir un dafio tan considerable, propuso
como medio urgentisimo y conveniente a la salud publica el establecimiento
de un cementerio fuera de poblado, en donde se enterrasen todos, sin
excepcion de personas: pues ademas de exigirlo asi las reglas de
humanidad, en nada opuestas a las de religién, eran bien palpables los
efectos favorables que ofrecia esta providencia.

Afadiendo que su mucha escrupulosidad, para tan importante precaucion,
le habia hecho consultar este punto con el obispo que fue de aquella
diocesis Don Santiago José de Echeverria, que no sélo lo habia apoyado
sino aun manifestandole que este mismo objeto comprendia una de las
constituciones de su nuevo sinodo, el cual procuraria también promover
con sus suplicas.

Y habiéndose visto esta representacion en mi Consejo de las Indias, pleno
de tres salas a donde el Rey, mi sefior y padre, que santa gloria haya, fue
servido de mandarla remitir con real orden el 4 de junio de 1787 y un
ejemplar de la real cédula de 30 de abril del mismo, expedida por mi
Consejo de Catstilla para establecimiento por punto general en estos reinos
del uso de cementerios ventilados, a fin de que examinado este particular
consultare lo que tuviere por conveniente, a efecto de resolver sobre el
particular para todos los reinos de Indias, con presencia de lo representado
en carta de la propia fecha por el referido obispo que fue de Cuba, como
también en el ario de 1789 por el muy reverendo arzobispo de México.

Y de lo que en inteligencia de todo dijeron mis fiscales ha parecido para la
debida y perfecta instruccion de un asunto de tanta gravedad pedir los
correspondientes informes: por tanto por esta mi real cédula ordeno y
mando a mis virreyes del Pert, Nueva Espafia y Nuevo Reino de Granada,
a los presidentes y gobernadores de mis reinos de las Indias e islas
Filipinas y demas ministros que ejercen mi vicepatronato real;, y ruego y
encargo a los muy reverendos arzobispos y reverendos obispos de las
iglesias metropolitanas y catedrales de los mismos dominios, que cada uno
por su parte informen por mano de mi infrascrito secretario, con justificacion
y la brevedad posible, lo que se les ofreciere acerca del insinuado
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establecimiento, con consideracion a las circunstancias territoriales
respectivas; comprendiendo también en caso de que se estime
conveniente el establecimiento de las rentas de las fabricas de sus
iglesias: si éstas podran sufragar el coste de los mencionados
cementerios; el numero que se necesita en cada poblacion, con
proporciéon a su vecindario; a lo que podra ascender su costo por un
prudente calculo y de qué otros arbitrios o medios se podra echar mano no
siendo aquel suficiente, para que tenga efecto su construcc:on el menor
gravamen posible de mi real erario, por ser asi mi voluntad.®®

Estas disposiciones se vieron afectadas en el Virreinato del Rio de la Plata, en
cuanto el Cabildo no consideré que fuese necesaria la construccion de cementerios,
ya que se estimaba menor el peligro en las ciudades del interior. En la fundacion de la
ciudad de San Ramoén de la Nueva Oran, de la Intendencia de Salta, eI gobernador
dispuso que el cementerio debia ser extramuros como caso excepcnonal

Esta disposicion no fue aceptada por todas las ciudades

El Rey dispuso en 1798, por Real Cédula que se construyesen los
cementerios en Jujuy, Salta, Tucuman, Santiago del Estero, Catamarca, la
Rioja y Cérdoba pero ello no tuvo curiosamente respuesta positiva. 661

Otros antecedentes expresan que durante el afio de 1794 se establecia que
debian irse creando nuevos cementerios fuera de Ias poblaciones, aunque se podia
seguir con las practicas funerarias en las IgIeS|as . El 6 de septiembre del mismo
afio se reunieron los miembros del cabildo de la C|udad de Buenos Aires para tratar
asuntos relativos a la construccién de cementerios en lugares alejados de la
poblacion.

Los miembros reunidos llegaron a la conclusién de que

(...) tanto la capital del Virreinato: Buenos Aires como las provincias del
interior, no estaban expuestas en la misma medida que Cuba y otros
territorios al contagio y desarrollo de epidemias; y es mas, la propia ciudad
de Buenos Aires estaba emplazada sobre terreno llano en las margenes del

6% Cédula del rey Carlos IV a las autoridades civiles y eclesiasticas comunicando la necesidad

de hacer cementerios fuera de poblado por razones higiénicas y solicitando pareceres sobre

dicho asunto. 27 de marzo de 1789, en: Francisco de Solano, Normas y leyes de la ciudad

hispanoamericana, 1492 - 1600, Consejo Superior de Investigaciones Cientificas Centro de

Estudios Histéricos, Madrid, 1996, tomo II, pp. 271 - 272, web: 500 afios de México en

documentos,

http://www .biblioteca.tv/artman2/publish/1789_373/C_dula_del_rey_Carlos_IV_a_las_autoridade
s_civiles_1154.shtml, [en linea], [2009].

[E_S El destacado es nuestro.

%0 Garcia, op. cit, p. 5.

e61 Ibidem, El Autor cita a Gutiérrez, R., Notas sobre los Cementerios espafioles y americanos,

1787 - 1850, en: “Arte Funerario, Coloquio Internacional de Historia del Arte,” México, 1987, pp.

311 - 329.

%2 Casella de Calderon; Grandinetti de Firpi; Laguzzi de Larcher; op. cit., p.8.
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Rio de la Plata y muy bien aireada para que los efluvios se esparzan, y no
perjudiquen a sus habitantes...

“En cuanto a las ciudades del interior se consideraba menor peligro y la
necesidad de crear en ella cementerios, bpor ser ‘temperamentos menos
expuestos a que se impregnen los Ayres. 663

Recién entrado el siglo XIX encontramos en el virreinato nuevas disposiciones
sobre la creacién de cementerios extramuros.

La primera dificultad fue la opinién popular que se nego a la construccion de
los cementerios extramuros a causa de las creencias religiosas de la época.

Creiase jeneralmente que la sepultacion de los cadaveres en otro lugar que
no fuera la iglesia o patio inmediato a ella era una profanacion inaceptable.
Por otra parte, las familias acomodadas las personas que tenian titulos de
nobleza o que ocupaban una elevada posicién social no podian resignar a
que sus restos mortales fueran enterrados al aire libre i a poca distancia de
los plebeyos. Fue necesario que el Rei comenzara su obra por combatir
estas preocupaciones para ilustrar la opinién a este respecto. Al efecto
pidié informe a los arzobispos i obispos i a diversas corporaciones, e hizo
publica los dictamenes favorables al establecimiento de cementerios®*

Sin duda la preocupacién que se habia generado en la peninsula se habia
trasladado a todas las colonias de América. Las poblaciones se oponian por todas
partes generando una resistencia encarnizada a esta innovacion en las disposiciones.

El pueblo creia que el entierro de los cadaveres fuera del ambito de las Iglesias
perjudicaba la resurreccion de la carne después del juicio. Ademas, se agregaron a
esta razon, distintas supersticiones relacionadas con los cadaveres, como la creencia
en el peguicio que ocasionaba el descanso eterno el no poder yacer en tierra
bendita.®®

En este primer intento de construccién de los recintos dedicados a la recepcién
de cadaveres, se prohiben los enterramientos intramuros, y se ordena la construccion
de cementerios fuera de las ciudades a partir de los requerimientos que se establecen
en esta Real Cédula:

Que los cementerios dependeran de las Parroquias.

Se podran continuar las inhumaciones, en el interior de los templos, de la
Familia Real, Clero y elementos notables de la Sociedad.

%3 Ibidem, el autor cita el Acuerdo del 6 de septiembre de 1794. En Cabildo de Buenos Aires.

Acuerdos del Extinguido Cabildo de Buenos Aires, Serie Ill, Tomo X, Buenos Aires, 1925 - 1932,
. 379.
B Sosa, Emilce; Un Siglo de Arte en el Cementerio de la Capilla de Nuestra Sefiora del Rosario,

op. cit. p., 164.
6£lbidem, pp., 58 - 61.
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Si los demas subditos persistieran en mantener la practica, podran ser
exhumados para trasladar los restos a los cementerios construidos.

La disposicion explica el motivo: los templos se han convertido en
depdsitos de podredumbre y corrupcion.

Los cementerios deberan disponer de subareas (para los parvulos,
clérigos) en su interior y el recinto debera estar circunvalado con un muro lo
suficientemente alfo como 6para impedir el paso de animales o personas
que pudieran profanarlos.66

Levantados fuera del poblado, aprovechando ermitas como capillas
cementeriales.

La superficie debera ser tal que sus medidas asuman las necesidades de
un afio, segun estadistica de los cinco ultimos, como media. Calculando
dos cadaveres por sepultura y un periodo de tres afios para la consuncién
de los restos.

El cementerio deberia cercarse con una valla de dos metros de alto con
puertas de hierro con candado.®®

La Real Ordenanza del 15 de noviembre de 1796 dispone el traslado de todos
los cementerios fuera de los centros urbanos y, ademas exigia los enterramientos a
mayor profundidad. La Real Ordenanza resulté ser mas tedrica que practica ya que se
produjo una cierta continuidad tipolégica con respecto a los antiguos enterramientos
parroquiales.

En el caso de Mendoza durante el siglo XIX encontramos un documento®®®

perteneciente a San Vicente donde se expone la solicitud de enterrar los cadaveres a
mayor profundidad por ser un espectaculo macabro con el que se convivia a diario.
Esto puede ser analizado a partir del Reglamento para el Régimen, Cuidado y
Conservacion del Cementerio Departamental de San Vicente®® en él, se expresa
contar con un nuevo cementerio Municipal y se sefiala la falta de lugar para enterrar
cadaveres en el cementerio viejo (intramuros parroquial); en el mismo documento se
sefiala que es reducido, incobmodo y sobre todo, al estar tan cerca de la plaza, es
perjudicial ya que sus miasmas afectan a los vivos.?”? La preocupacién por los
enterramientos se produjo, porque se enterraba muy superficialmente y se exigié con
el tiempo que se modificaran estos usos. Dentro de la normativa se establecia que las

%€ En el documento queda expreso la voluntad de separar el espacio sepulcral, en areas bien

definidas.

%7 Manuel Fernandez Grueso; De Cementerio a Camposanto, op. cit. p. 4.

%8 E| documento tiene fecha del 15 de mayo de 1863.

%9 Creado en 1868, para reemplazar al antiguo cementerio de la Capilla cabecera frente a la
laza.

" AGP. En: Epoca Independiente - Documento N° 117, Carpeta 516. Javier Videla al

Secretario de Gobierno sobre la necesidad que el Departamento cuente con un cementerio y

casa municipal.
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sepulturas para adultos tuvieran una profundidad, de dos varas®”"' (1,732 mts.); de
ancho una vara (0,866 mts.) y de largo, dos y media varas (2,165 mts.). Después que
la sepultura se hallaba ocupada se llenaba y pisaba bien la tierra acumulada sobre
ella. Fue obligacion del sepulturero cuidar que no se hallaran restos (huesos)
humanos; o que al quemar los despojos de ropas o partes de madera, no se viera
ningun vestigio del enterramiento.

Con la propagacion de las epidemias aparece un nuevo concepto que es el de
velar por la salud publica. Este se convierte en el principal rasgo y se traduce en la
preocupacién por dictar "una providencia general que asegure la salud publica” y
evitar el hedor que_emanan las Iglesias parroquiales por la multitud de cuerpos
enterrados en ellas.®”® Dentro de sus principales conclusiones encontramos

1/ "Observancia de las disposiciones candnicas para el establecimiento de
la disciplina de la Iglesia en el uso y construccion de Cementerios, segun lo
mandado en el Ritual Romano".

2/ Intentar aplicar la medida en primer lugar en aquellos lugares que hayan
experimentado epidemias "en beneficio de la salud publica de sus stbditos,
decoro de los Templos, y consuelo de las familias, cuyos individuos se
hayan de enterrar en los cementerios”,

3/ Intento de establecer los cementerios fuera de las poblaciones o en
grandes espacios libres que pudieran existir en su seno, en "sitios
ventilados é inmediatos a las parroquias”.

4/ Emplear la menor cantidad de dinero posible, bajo disefio cural.

5/ Usar los fondos de fabrica de las iglesias u otros fondos parroquiales
distintos, contando en apoyo publico en un tercio o la mitad del
presupuesto, ademas de los terrenos, si fueran de propios o comunales.

6/ Uso del reglamento del cementerio de San lldefonso, "hecho de acuerdo
del Ordinario Eclesiastico”. *7*

71 E| Departamento Topografico de Buenos Aires adopté como medida la vara de 0,866 m. y la

legua con un equivalente a 5196 m. Las medidas del documento de presupuesto de 1868 del
cementerio de San Vicente, estan transformadas de varas castellanas a metros (1 vara
castellana = 0,866m). Sosa, Emilce; Valores Culturales Patrimoniales del Cementerio de Godoy
Cruz (Cementerio de San Vicente), Reivindicacién de un espacio Histérico y Artistico, en la
Recuperacién de la Memoria Colectiva del Departamento; Mendoza, Fondo Provincial de la
Cultura de Mendoza, Subsecretaria de Cultura - Gobierno de Mendoza, 2007, p. 29.

2 A.G.P. En: Epoca Independiente - Documento N° 42, Carpeta 517. Emilio Blanco al Ministro
de Gobierno eleva nota relativa al cuidado del Cementerio.

673 Nistal, Mikel; Legislacion Funeraria y Cementerial Espaiiola:

una Vision Espacial, Espafia, Instituto Geografico Vasco, 1996, web:
http://www.ingeba.org/lurralde/lurranet/lur19/19nistal/19nistal.htm, [en linea], [2010], pp. 1 - 3.

7% Ibidem, p. 3.
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Los cementerios dependeran de las parroquias y se empleara el ritual romano,
que establecia algunas excepciones con respecto a la familia real, clero y elementos
notables de la sociedad (los cuales seran inhumados en el interior de los templos).
Los demas subditos estan sujetos a exhumacion en el caso de mantener la practica,
para ser trasladados los restos a un cementerio.

El 26 de abril de 1804, Carlos IV sefial6 en una circular que es "una
providencia dirigida a los dos objetos que llaman mas principalmente la atencion del
Rey y que interesan mas al publico, el respeto a la religion, y la conservacion de la
salud de sus vasallos". Esta circular sefialaba el aumento de las enfermedades
malignas en las diversas provincias del reino. 675

“(...) Restablecimiento de la Disciplina de la Iglesia en el uso y construccion
de cementerios, segun el Ritual Romano®™®. Ei rey ha tenido que resolver y
mandar que se observen las disposiciones canodnicas, ‘para el
restablecimento de la disciplina de la Iglesia, en el uso y costruccién de
cimenterios, sequn lo mandado en el Ritual Romano, y en la ley Il tit. Xl
Partida I2.” En beneficio de la salud publica se haran los cementerios fuera
de las poblaciones, en sitios ventilados é inmediatos a las Parroquias,
distantes de los vecinos; aprovechandose las capillas de los mismos
cementerios que existian fuera de los poblados. Si bien la Real Cédula
exigia la construccion de los cementerios en el menor tiempo posible, y
procediéndose

(...) & las obras necesaria, costeandose de los caudales de fabrica de las
Iglesias, si lo hubiere; y lo que faltare se prorateara entre los participes en
diezmos, inclusas mis Reales tercias, Excusado, y Fondo pio pobres;
ayudando tambien los caudales publicos con mitad o tercera parte del
gasto, segun su estado, y con los terrenos en que se haya de construir el
cimenterio, si fueren concejiles o de propios.

¥ La organizacion de la Iglesia a comienzos del siglo XIX

El Derecho Sacro recoge una serie de normas que se refieren al orden de la
vida interna de los poblados que fueron regulados por la corona y la Iglesia tanto en
Espafia como en América. Se prohibe desde los origenes la incineracion e
inhumacioén de los cadaveres en la ciudad, se intenta asi evitar incendios, o que la
presencia del cadaver atente contra la salubridad publica678. El tema del sepulcro en
su aspecto juridico fue, desde los tiempos mas antiguos, una razén de debate y de
investigaciones histéricas. El enterramiento ocup6é un lugar central en todas las

%75 Ibidem, pp. 3 - 4.

676 Carlos Ill por resol. a cons. De 9 de Diciembre de 1786, y cédula de 3 de Abril de 1787.

Marangon, Giorgia; Sepulcros y Literatura: Los Fundamentos de la, Civilizacién, Universidad de

M?Ilzg;, Espafa, web: http://www.anmal.uma.es/numero18/Marangon.htm, [en linea], [2009].
idem.

Departamento de Historia - Historia Antigua Universidad de Navarra,

http://www.unav.es/hAntigua/textos/docencia/roma/practicas/didrom18.htm, [en linea], [2009].
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sociedades, en las diferentes épocas. El derecho constituyd la base de un proceso
amplio que se halla estrechamente relacionado y articulado con los aspectos de la
muerte, de la religiéon y su relacion con los modos de enterramientos a lo largo de los
siglos.

La obligacién de enterrar los cadaveres, fue desde la antigliedad, considerada
como una obligacion familiar, y de esta manera se convirtié en un deber juridico.

Las autoridades eclesiasticas y miembros notables de la sociedad se
enterraban dentro del recinto de la iglesia. Desde el atrio hasta el altar
mayor hallaban ubicacion, segun su categoria, derecho adquirido por
compra o por mérito. Los restos de las personas de menor categoria y los
esclavos, se enterraban fuera del recinto sagrado, en terreno contiguo
designado con el nombre de “campo santo.®™

La influencia de una politica sanitaria a fines del siglo XVIII, incidié en la corona
para comenzar a limitar los entierros en los templos68 . Durante mucho tiempo la
corona promulgara diferentes legislaciones con el fin de erradicar los cementerios de
las Iglesias y convertirlos en extramuros, cosa que no se llegé a concretar. Los
sepulcros, se convertirdn y seran considerados como res divini juri5681; asi el locus®™
se convertira en acciones de tipo religioso y ritualizado, con el entierro y con toda esta
organizacion (ritual) de tipo funeraticio que formara parte de la consagracion del
cadaver. Hay una administracion Iitur39ico-religiosa, en que el “Ritual” implica una
reglamentacién en el procedimiento. %3 La proteccion del sepulcro y del cadaver con
el cristianismo asumié durante siglos un caracter exclusivamente religioso. La Santa
Sede elabor6é para América, una adaptacién de las conclusiones del Concilio de
Trento donde se estructuré cristianamente el culto y la liturgia.

La Iglesia y la religién en nuestros territorios se organizaron desde el Ecuador
hasta Tierra del Fuego. Durante el siglo XVI existia una sola provincia eclesiastica, de
la que se fueron desprendiendo otras a medida que fue necesario. Un ejemplo de ello
fue la creacion de la diécesis del Rio de la Plata en 1547 con sede en Asuncion
durante el reinado de Felipe Il. De ella se desprenderia en 1561 la didcesis de
Santiago de Chile con jurisdiccion sobre los territorios de Cuyo y Tucuman. Asimismo
surgieron oftras jurisdicciones eclesiasticas, que satisficieron las necesidades
religiosas de la sociedad en la época684. Pero al crearse el Virreinato del Rio de la
Plata, hay un traspaso en lo politico-administrativo a Buenos Aires, manteniéndose su

7 Ibidem.
%80 Dj Stefano, Roberto y Zanatta, Loris; Historia de la Iglesia Argentina, de la Conquista hasta
fines del siglo XX, Buenos Aires, Sudamericana, 2009, p. 177.
%1 Res divini juris: son las cosas que no estan en los bienes de nadie (sino por derecho divino)
por su condicion divina o sagrada.

Sitio o lugar (locus) donde se situe el sepulcro.
% yébenes, Sabino Perea; IMAGO IMPERATORIS, AD SIDERA!
El funeral de los emperadores romanos, la apoteosis y el “cuerpo doble”, Espafa, Segovia, IE
University, revista Oppidum, n° 1. Universidad SEK. Segovia, 2005, web:
http://oppidum.es/2005/PDFs/Perea%202005.pdf, [en linea], [2010], p. 118.
884 Casiello, Juan; op. cit., p. 41.
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relacion eclesiastica con Chile. Desde 1798 hubo muchas gestiones para lograr
obtener la creacion de una silla episcopal en Mendoza. La Regién de Cuyo se separ6
del Obispado de Santiago de Chile para pasar a formar parte de la diocesis de
Tucuman con sede en Cordoba, la que se concreté en 1807 ante la peticion de
Sobremonte.®®® A partir del tratado de Guanacache de 1827, surge la iniciativa
gubernamental para la regulacion de la situacion eclesiastica en Cuyo, y en enero de
1828 el gobernador de San Juan envia un agente para gestionar la creacion de un
obispado ante Ia Santa Sede, por lo que se crea la didcesis de San Juan en Cuyo a
través de Roma®®®. Como primer Obispo de Taumaco y Vicario Apostdlico de Cuyo, es
designado Fray Justo Santa Maria de Oro. Estos acontecimientos trajeron como
consecuenma que Mendoza comenzara a depender eclesiasticamente de San
Juan.®* La oposicién al nombramiento fue clara desde Espafia y Cérdoba ya que sélo
se quedaba con su pro (Pla region y la zona de La Rioja. Mendoza se negd a este
traspaso rotundamente.”™ San Juan habia tomado la iniciativa después de que la
Regidon de Cuyo se encontraba recientemente desmembrada, perdiendo sus lazos con
Chile. Ademas, San Juan se hallaba menos influenciada que Mendoza por el
liberalismo. Salvador Maria del Carril, habia tratado de decretar en la provincia la
tolerancia de cultos no catdlicos, pero habia encontrando una gran resistencia. No
debemos olvidar que Mendoza se sintié mejor preparada para establecer vinculos con
la Santa Sede. Ante el desacuerdo con el gobierno eclesiastico al que se vio envuelta
Cuyo, no dejé de reclamar la independencia en terreno canénigo mediante la creacion
de un nuevo obispado con sede en Mendoza. Esto generd una resistencia a pagar las
rentas.®® La Didcesis de Cuyo se erige en 1834, aunque Mendoza no lo reconocio
como obispo sino simplemente como vicario apostolico.

A partir de 1865 el Estado Nacional, obtiene la creacién de la Arquidiécesis de
Buenos Aires y de esta manera se independiza de Charcas. Esto facilita las
relaciones con Roma.

Las instituciones durante el siglo XIX atravesaron un largo periodo de cambios,
originados Eor la independencia de Espafia, lo que obligd a un reordenamiento
institucional La Iglesia tuvo que afrontar Ias nuevas corrientes ideolégicas que
ingresaban y transformaban ideas y creencias®™. EI movimiento revolucionario habia
quebrado la vinculaciéon con la Santa Sede a (... ) través del Patronato ejercido por la
Corona espariola;®® de esta manera comenzaron a surgir preocupaciones en
relacion con el régimen eclesiastico, y se aspiré a anular en lo posible el Patronato y
lograr una nueva vinculacion con la Curia Romana. Los movimientos revolucionarios y
la emancipacion de las colonias constituian una realidad innegable.

%85 Ipidem, p. 42.

%% Dj Stefano, Roberto y Zanatta, Loris; op. cit., p. 230.
%7 Maeder, Ernesto; op. cit., p, 280.

%% i Stefano, Roberto y Zanatta, Loris; op. cit., p. 231.
%89 Ihidem, p. 200.

0 Ihidem, p. 231.

1 Ibidem, p. 240.

%2 Maeder, Ernesto; op. cit., p, 277.

%93 Ibidem, p. 277.

6% Casiello, Juan; op. cit., p.57.
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¥ Dela Iglesia parroquial al cementerio extramuro

Las mismas razones que habia en la peninsula para plantear esta reforma
existian en las colonias de América. Ambrosio O’Higgins desplegd una gran actividad
para recoger todo tipo de informacion, levantar planos y presupuestos para la
construccion de capillas fuera de las ciudades, para dar sepultura.

Pero las poblaciones se oponian por todas partes, afirma Barros Arana ya que
el vulgo creia que el entierro fuera de las Iglesias perjudicaba a las almas de los
difuntos. Lo que pasé en la ciudad de Santiago, ocurrié en otras provincias de
América. Las repetidas leyes dictadas por el rey quedaron sin cumplimiento por
entonces. El virrey del Perd, José Fernando de Abascal, venciendo todo tipo de
obstaculos, abrio el 31 de mayo de 1808 el cementerio General de Lima®®. El 10 de
diciembre de 1821 se inaugura el cementerio de Santiago de Chile. La creacion del
cementerio extramuros en Santiago de Chile significd la aplicacion de severas multas
para los familiares de aquellos que no fuesen enterrados en el nuevo lugar de
inhumacion, segun la legislacion establecida por O'Higgins. Esto generd la aplicacion
de una normativa que se oponia a los principios religiosos, provocando el repudio y un
gran descontento en toda la sociedad. Esta disconformidad se planteaba en las
tertulias en las que se difundian fantasticas historias de terror sobre el cementerio y
los males que le causaba a la comunidad, creando asi una nueva forma de resistencia
al gobierno.696

En Buenos Aires el Gobernador Martin Rodriguez y su ministro Bernardino
Rivadavia, produjeron la reforma eclesiastica mas importante de esa etapa. El Estado
asumié el control clerical, y se posesion6 de los bienes de la Iglesia. En 1821 se
prohibié el ingreso al pais a cualquier sacerdote sin previa autorizacion del gobierno.
Se suprimié el diezmo y se privo 6() a la iglesia del llamado derecho de sepultura,
secularizandose los cementerios”.®®’ Se toma el control sobre las fabricas de las
parroquias. También se redact6 el Decreto 528, del 13 de diciembre de 1821, en el
que se establece el cementerio®® del Norte, a partir de una expropiacion realizada a
la orden de los recoletos por Decreto del 8 julio de 1822°%°, pero la denominacion
popular siguié siendo el de Recoleta.”

(...) resultante de la Reforma General del Orden Eclesiastico (21 / Xll /
1822),”... que ademas de expropiar los bienes a los Dominicos, expropio
todo el edificio llamado “de la recoleta”, convento, iglesia y huerto. Ademas
se consideraba la “...creacion del cementerio, se establecia que ello se
hacia a nombre de “la sociedad, la comunidad y la decencia del pais”.

Citado en el articulo nimero 5 del decreto:

%% Barros Arana, Diego; op. cit., p. 244.

%% Sosa, Emilce; Un Siglo de Arte en el Cementerio de la Capilla de Nuestra Sefiora del Rosario,
ogp. cit., p. 62.

7 Ibidem, p. 74.

%% Greacion del cementerio publico.

%% Casella de Calderon; Grandinetti de Firpi; Laguzzi de Larcher; op. cit., p. 111, el autor cita:
Magaz, M. C.; Arévalo, M. B..

0 Ibidem, p. 7.
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“Queda destinado a cementerio publico el edificio prenominado”. “13 de
diciembre de 1821,

Rodriguez — Bernardino Rivadavia™'.

De esta manera quedé organizado en los terrenos del huerto de los recoletos
el primer cementerio publico catdlico de Buenos Aires. Las reformas eclesiasticas se
llevaron a cabo primero en Buenos Aires y luego en las provincias, y obedecieron a la
influencia de las ideas del absolutismo llustrado. Estos nuevos pensamientos
asociados a un credo liberal circulaban generando principios que se asociaban a un
laicismo agndstico. Estos principios se sustentaban en la preponderancia del poder
civil sobre el religioso.702 De esta manera comenzaron las luchas por el control y el
poder entre Estado e Iglesia. Las luchas se hicieron cada vez mas fuertes como el
ataque e incendio del Colegio del Salvador’®. También en 1880 se produjeron
enfrentamientos por el control de la educacion y el matrimonio’ .

Las nuevas ideologias higienistas, las grandes epidemias, la disputa por el
poder el control sobre el dominio clerical, y el aumento de la poblacion generaron
nuevas normas sobre la legislacion de los cementerios.

Las practicas religiosas y los oficios realizados a los muertos cambiaron segun
los procesos ideoldgicos, los cuales se fueron transformando segun las influencias de
los nuevos conceptos lluministas, con pensamientos basados en la razén y no en la
fe. Los historiadores Floria—Garcia Belsunce manifiestan que a partir de una nueva
concepcion moral, la sociedad comenzé a independizarse de la religion, y ademas:

Se generaron cambios en la conducta humana.

Es dificil ponderar en qué medida influyd en esta mutaciéon de la
moralidad un proceso de revaloracion del sentimiento que se desarrollé
paralelamente al racionalismo, pero es indudable que tal influencia existio.

Esta valoracién del sentimiento, donde el amor y angustia, vida y muerte,
marchan entrelazados, constituye la raiz del movimiento romantico que en
las postrimerias del siglo va a arrebatar al lluminismo su centro.

... Este movimiento de transformacion se dio, como es obvio, en forma lenta
y gradual y surgié en las capas superiores de la sociedad. 708

Al entender las diferentes transformaciones culturales, debemos analizar las
relaciones entre la Iglesia y el Estado, que generaron el cambio mas profundo en el

1 Ibidem, p. 8.

702Levaggi, Abelardo; La Iglesia y su relacion con el Estado, en: Nueva Historia de la Nacién
Argentina T. V; lll Parte, “La Configuracion de la Republica Independiente 1810 - 1914”; lll La
Dimensién Religiosa, Buenos Aires, Planeta, 2000, p. 315.

%36 ompaiiia de JesUs, en 1875.

7 Maeder, Ernesto; La vida de la Iglesia, en: Nueva Historia de la Naciéon Argentina T. V; Il
Parte, “La Configuracién de la Republica Independiente 1810 - 1914. Ill La Dimensién Religiosa,
Buenos Aires, Planeta, 2000, p. 304.

7 Floria, Carlos y Garcia Belsusnce, César; op. cit. pp. 156 - 157.
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oficio de los muertos, establecido originalmente por la corona espafiola a través del
cristianismo instituido en nuestros territorios. En estos se indujeron grandes cambios
culturales en Ia poblacién nativa a través de la conquista espariola, provocando una
deculturacion”® de las poblaciones originarias y sometiéndolas a diferentes procesos
de aculturacion’®

Sabemos bien que la conquista tuvo como lo explica Casiello,””® un doble

caracter, “el politico y el religioso”. A los reyes, los dominé la idea de trasplantar la
vida cristiana en América, difundiendo no sélo la moral sino la civilizacion. Asi se
fijaron los fundamentos doctrinales, en conjunto con las normas ético-juridicas. Los
grupos nativos recibieron por parte de Espafia la instruccién y el adoctrinamiento, que
los obligd al aborrecimiento de sus propias fiestas, ritos, cultos y ceremonias,
prohibiendo y erradicando asi su propia fe, ademas de mandar la desaparicién de
todo indicio de |dolatr|as709 La misiéon evangelizadora fue muy |m§)ortante asi como
ejercicio del Patronato’"® en qué Estado e Iglesia se fusionaron’'". En general, los
gobiernos surgidos a partir de la revolucién se encontraron con la problematica del
Secular Derecho de Patronato, que reguld la Iglesia durante afios. Estos nuevos
gobiernos independientes reclamaron para si el ejercicio del Patronato, con la
intencion de proponer obispos y dar curso a Bulas y documentos Pontificios. Esta
nueva problemética surgié a partir de creer errbneamente que el Patronato era un
derecho inherente a la soberania estatal, cuando en realidad se trataba de una
concesioén de la Santa Sede entre el Papado a cada uno de los Gobiernos.

¥ Del cementerio parroquial al Cementerio General de Nuestra Sefiora
del Rosario

En tanto en Mendoza la liturgia funebre y la costumbre de los enterramientos
dentro de las Iglesias se arraigaron por razones religiosas y econdmicas a lo largo de
la historia del cristianismo. Pero estas normativas se contraponen a las nuevas ideas

% Son aquellas sociedades que se someten a otra, provocando la pérdida de la especificidad

cultural. Sin embargo la deculturacion no siempre es completa, ya que en ella permanecen
rasgos culturales propios, que resisten a la imposicion transformandose en un sincretismo
cultural o religioso.

Imposmlon de valores culturales que son presentados como Unico modelo cultural valido.
Casiello, Juan; op. cit., p.22.

% Ver anexo documental, Leyes de Indias Libro N° I, Titulo I.

El concepto de patronato, esta definido por la intervencion civil en los asuntos eclesiasticos o
también la designacion por parte del Estado en la designacion de autoridades eclesiasticas.
También explica que el concepto que del Patronato enuncia el Derecho Canodnico, (Canon 1448)
“El derecho de Patronato es el conjunto de privilegios, con ciertas cargas, que por concesion de
la Iglesia competen a los fundadores catélicos de una iglesia, capilla o beneficio, o también a sus
causahabientes”. El patronato en las Indias y la magnitud de la empresa justificd delegar sus
facultades con el fin de lograr la conversion al cristianismo de los nativos americanos. Casiello,
Juan; op. cit. pp. 45 - 52.

i bidem, pp. 21 - 36.
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que surgen de la reorganlzaC|on de los Estados, como son las disposiciones sobre
salubridad e hlglenlsmo

En la Ley primera de los Prelados Eclesiasticos, en 1805, en la “Novisima
Recopilacién”, libro 1, titulo 3°, ya aparece la legislacion, que establece que los
cementerios deben hacerse lejos de los poblados, y lejos de las casas de los vecinos.
También encontramos que el Virrey Baltasar Hidalgo de Cisneros orden6 en 1810,
que no se sepultara dentro de las iglesias sino en el atrio.

El cementerio de la ciudad de Mendoza es uno de los cementerios publicos
mas antiguos de la provm0|a y del pais. Fue creado bajo la ley provincial de 1828""°,
después de que en 1822"" se prohibiera enterrar dentro de las iglesias.

“El 17 de julio de 1822 el gobierno prohibio, por razones sanitarias, las
inhumaciones de cadaveres en las iglesias y las misas de cuerpo presente,
y otras medidas relativas a los cementerlos se tomaron en esos afios como
parte de las reformas rivadavianas.”

La disposicion no se formalizd6 hasta el 16 de marzo de 1843 cuando se
sanciondé el Decreto del Poder Ejecutivo de la provmma716 durante la gobernacién de
Félix Aldao’" (1840-1845).

La influencia de las luchas por eI control de los muertos y los cambios
producidos con la Revolucion Francesa’’ Ilegaran a Buenos Aires, provocando
cambios, y transformado el Estado en una organizacion laica”"® asi, la autoridad civil

"'2 Marangon, Giorgia; op. cit..

"3 A.G.P., en: Epoca Independiente - Documento N° 4 Carpeta 199, 1811 - 1834.

"% Reforma General del Orden Eclesiastico (21/XIl/ 1822) Creacién del Cementerio Norte
Rodriguez - Rivadavia. Casella de Calderdn; Grandinetti de Firpi; Laguzzi de Larcher, Recoleta
Cofre de Historias, op. cit..

7% Dj Stefano, Roberto, Origenes del movimiento asociativo: de las cofradias coloniales al auge
mutualista, capitulo uno / 1776 - 1860, en: Di Stefano, Roberto; Sabato, Hilda; Romero, Luis
Alberto y Moreno, José Luis, “De las cofradias a las organizaciones de la sociedad civil. Historia
de la iniciativa asociativa en argentina. 1776 - 1990”, Buenos Aires, Edilab, 2002, web:
http://www.gadis.org.ar/documentos/HistdelasAsociaciones.pdf , [en linea], [2011].

"% A.G.P., en: Epoca Independiente - Documento N° 13 Carpeta 201. Decreto del Poder
E)'ecutivo de la Provincia. Fdo. Aldao - Caledonio de la Cuesta. Marzo de 1843.

" En 1843 durante el gobierno de Félix Aldao (ex fraile, que se destacara en el gjército de los
Andes y por su participacién en la Camparia al Desierto), procura evitar focos de infeccion para
la salud publica y dispone la habilitacion del cementerio publico por el decreto del 16 de marzo
de 1843, pero no se concreta por una nueva oposicion del clero, poniéndose en practica tres
afios después bajo el gobierno de Pedro Pascual Segura.

"8 Se promulgd en Francia, una Ordenanza real en 1776, que prohibian los enterramientos en el
interior de las Iglesias y ordenaba el traslado de los restos fuera del perimetro urbano. Se trataba
de un primer paso hacia la laicizacién de la institucion sepulcral. Luego la Asamblea
Constituyente de 1790, formada durante la Revolucién Francesa acordé la creacion de un cédigo
de leyes civiles comunes a todo el reino, en que también se contemplé los derechos de
sepultura. Marangon, Giorgia, op. cit..

% Los ideales revolucionarios pueden verse claramente en algunos decretos a comienzos del
siglo XIX, como por ejemplo el Decreto del 15 de mayo de 1812, prohibiendo la introduccién de
esclavos o la Ley del 2 de febrero de 1813, sobre la libertad de vientres sancionada en Buenos
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asumira la tutela de los sepulcros y el registro de los muertos anteriormente regulado
por la lglesia; pero la laicizacion de los cementerios no sera capaz de suprimir el
verdadero caracter sagrado, que encierran todos los rituales funeraticios que existen
en los sepulcros y en Ias exequias realizadas a los cadaveres y en las tumbas, aun en
su forma mas simples.”

La injerencia del Estado en las ciudades del Rio de la Plata sobre asuntos
eclesiasticos se hizo mas fuerte, comenzando a regular las proh|b|C|ones . En
Buenos Aires durante el mismo afio, se ordend la construccion del “Pantedén Publico”,
y se prohibi6é enterrar a los muertos en los templos. En 1820 se inaugura el primer
cementerio de los comerciantes ingleses en Buenos Aires, este cementerio sélo durd
una década.

| egislacion sobre la sepultura eclesidstica y los cementerios pdblicos

¥ La Iglesia y el Estado

Hacia el siglo XVIII llegaran a América las primeras ideas de la llustracion. Esta
revolucion ideoldgica sera sostenida por los reformadores con la afirmacion a la
creencia de que la razén iluminaria al mundo, contraponiéndose al pensamiento
religioso. De ella se construy6é una nueva moral, que lentamente se independizaria de
la religion. Las ideas francesas del liberalismo ilustrado se difundieron hacia 1810 con
la invasién Napolednica provocando un quiebre y un movimiento emancipador en
América. La religién catélica sequird sosteniendo las autoridades del tipo colonial, y
reaccionara frente al avance de los grupos reformistas basados en los ideales
europeos de la llustracion. Estos nuevos pensamientos se basaran en la Republica,
la Democracia, la libertad de pensamiento, la igualdad soc:al y en asuntos
econbmicos para dar un paso a un sistema comercial mercantilista™®. En cuanto a la
religion, la llustracion sostendra como base la secularizacion y el Iatc:smo. A partir de
las reformas borboénicas, se tomaran aspectos de la ilustraciéon francesa pero
adaptados a la realidad espafiola, atemperando el anticlericalismo francés y
transformandolo tanto en Espafia como en América en un liberalismo ilustrado
catolico. La élite hispanoamericana reaccionara contra la politica centralizada de la

Aires, en la que expresa: “ Siendo tan desonroso, como ultrajante a la humanidad, el que los
mismo pueblos, que con tanto teson y esfuerzo camina hacia su libertad, permanezcan por mas
tiempo en la esclavitud los nifios que nacen en todo el territorio de la Provincias Unidas del Rio
de la Plata,...”; también la Ley del 4 de febrero de 1813 sobre la introduccion de esclavos y su
respectiva Reglamentacién del 6 de marzo de 1813 y finalmente el Decreto del 21 de enero de
1814, sobre la introduccién de esclavos. A.G.P., en: Epoca Independiente - Documento N° 4
Carpeta 199. 1811 - 1834.

72 Marangon, Giorgia, op. cit.

21 Casiello, Juan; La Iglesia y Estado, en la Argentina, Buenos Aires, Poblet, s/a., p. 73.

2 Casella de Calderon; Grandinetti de Firpi; Laguzzi de Larcher; op. cit., el autor cita a Nufiez,
L., Los Cementerios, Buenos Aires, 1970, p. 6.

7% pensamientos que tuvieron su origen con la revolucion francesa.
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monarquia. En lo politico, criticaran la ineficacia del sistema administrativo y la
imposibilidad de los hispanoamericanos de ocupar ciertos cargos publicos. En lo
econbmico, cuestionaran el sistema comercial monopélico impuesto por Espafia y la
paralizacion consecuente de todo posible desarrollo industrial. Abogando con el libre
cambio, reaccionaran contra la politica regalista que expulsara a los Jesuitas del
territorio americano.

Zuleta Alvarez, analiza el desarrollo de las ideas politicas y sociales de
América Hispanica, generadas a partir de las tensiones que se desarrollaron a fines
del siglo XVIII. Y lo presenta a partir de cuatro momentos:

El 1° momento “de la Colonia a la revolucion” en el que se desarrollan
conceptos de la tradicion Hispana y el apego al pasado, pero en el que se generan
cambios con la aspiracién de progreso, a partir de nuevas ideologias que se habian
trasladado a América. La nueva concepcion se fundaba en ser moderno sin renunciar
a la tradicion. La llustracion se incorporaba, sin renunciar a la fidelidad a la religion. El
proceso de adaptacion cultural y politica se logré sin rupturas ni enfrentamientos. Pero
este estado de cosas se alterard cuando comience el movimiento emancipador
americano. La invasion napolednica cambié en forma abrupta el desarrollo en el
mundo americano, y junto con la desaparicion del poder de Fernando VI, las colonias
comenzaron a reclamar el derecho al ejercicio del poder, generando un entramado
complejo y heterogéneo de ideas politicas a partir de 1810.

Las luchas por la emancipacién representardn nuevas corrientes ideoldgicas,
en las que entraran en disputa con la Tradicién y el Reformismo.

El 2° momento sera la “llustracién y Revolucion”; éste se desarrolla a partir de
la influencia del pensamiento de Rousseau y los textos politicos norteamericanos con
las nuevas ideas federalistas. Los nuevos intelectuales politicos americanos se
lanzaron sobre estas nuevas ideas (progreso y libertad) intentando transformar la
tradicién politica americana. Pero se generara una nueva etapa de agresividad politica
a partir de los grupos iuministas. Algunas minorias dirigentes se prepararan para el
dictado de las Constituciones con el fin de afianzar sus ideologias. Frente a este
reformismo se desarrollara el Despotismo llustrado cuyo paradigma en la Argentina
sera Bernardino Rivadavia. Estas nuevas ideas se plantearan dentro de un contexto
de anti-hispanismo y de anti-catolicismo que iran contra el sentir propio de la cultura
hispanoamericana. Se posicionaran con mayor fuerza las élites de la burguesia media
y alta. Aparecera el rol del Caudillismo que reforzarad la voluntad popular y dara
difusién al Federalismo que provenia de la politica estadounidense. Frente al
Federalismo se levantd el principio opuesto, “el Centralismo o Unitarismo”. Los
Liberales pretendieron una reforma absoluta de las bases culturales y religiosas
tradicionales acudiendo a gobiernos autocraticos, federales o centralistas segun las
circunstancias.

El 3° momento es el Romanticismo; éste llegé a América entre los afios 1830 y
1840, bajo la influencia de las ideas francesas, adquiriendo fuerza en la sociedad y en
la politica. En la Argentina, a la violencia del Despotismo llustrado a través del
gobierno de Rivadavia le sigui6 el realismo pragmatico de Juan Manuel de Rosas,
(manifestando la voluntad del caudillismo federal). El Militarismo, y Autocratismo se
unirian configurando un nuevo régimen politico, el cual coexistia con la oligarquia
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subyacente. Sin abandonar los ideales de la llustracion y Libertad (y sin dejar de lado
los objetivos comunes de todo Liberalismo), los Romanticos quisieron llevar a cabo un
nuevo régimen social y politico. El Reformismo Liberal postergé la formulacion de un
programa politico con sentido realista, basado en una transformacion radical utépica.

Y el 4° y dltimo momento es “el Positivismo”, a partir de 1850 se generaron
nuevos impulsos para configurar un nuevo orden constitucional. El conflicto entre
Tradicion y Reformismo definié lentamente hacia nuevas politicas del Liberalismo
Moderno (inglés y francés). El poder econdmico de la burguesia’, la difusion del
racionalismo filosofico y del laicismo contribuyeron a las nuevas reformas ideoldgicas
que lograron imponer una doctrina filoséfica, social, cultural (sistema educativo
implantado por Sarmiento) y politica que afiirmoé la Modernidad a través del
Positivismo. Los Estados Unidos e Inglaterra buscaron a la oligarquia como un
intermediario para sumirnos en la necesidad de generar deudas a través de
empréstitos que provocaban una lenta pero segura subordinacion de los mercados’®
y su control absoluto. El Positivismo, entre los elementos doctrinarios de su version
inglesa, aporté “un cientificismo evolucionista” (darwinismo social)’?®, de acuerdo con
la necesidad de progreso.

Como conclusién Zuleta Alvarez, propone que las oligarquias liberales entre
1890 y 1900 impusieron una paz y progreso segun la concepcién positivista llevada a
cabo por la generacién de los'80, donde los modelos cientificos positivistas se
cumplieron a través del Liberalismo Reformista. Los gobiernos oligarcas provocaron
una revolucién social a través del partido popular de la Union Civica Radical que abre
una nueva etapa en la politica popular Argentina727.

Entre los afios de 1820 y 1826, en Mendoza comenzaran a surgir periddicos
locales que representaran las luchas y los enfrentamientos ideolégicos de la época.
La dureza de las expresiones y el movimiento intelectual ilustrado que se habia
generado, conlleva a generar el 10 de septiembre de 1828, la Ley de Libertad de
Imprenta en Mendoza. 1828 se ha convertido en un afio decisivo para la ilustraciéon de
la provincia. La lucha entre el clero y el poder publico se hace més encarnizada. El 5
de julio de 1828 el gobernador Corvalan promueve la ley de creacion del cementerio
publico, extramuro, al cual el clero se opuso rotundamente quedando expresas estas
circunstancias en un documento de 1845. Este gobierno fue particular, ya que se
tomaron especiales medidas para mejorar la ciudad, como el alumbrado publico o la
creacion del Banco Provincial, como resultado de un nuevo movimiento intelectual.
Mendoza a partir de 1829, vio violentamente interrumpida la paz de la ciudad, durante
varios afios, a causa de las sangrientas guerras civiles, que afectaron gravemente asi
la vida cotidiana de los mendocinos.

724

Consolidacion de la oligarquia en el poder.
725

Division del Trabajo Internacional.
726 Este concepto establece una superioridad basada en la ilustracion.
2" Zuleta Alvarez, Enrique; Tradicion y reformismo.  En el pensamiento politico
Hispanoamericano del siglo XIX, en: Boletin de Ciencias politicas y sociales, Mendoza, Fac. C.P.
}/2;5. U.N.Cuyo, 1970, pp.9 - 37.

Cueto; Comadran Ruiz; Ceverino de Rodriguez; Romano; Marigliano; op. cit., p. 103.
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Toda esta reforma ideolégica que hemos analizado provocé nuevas politicas
de descristianizacion, que llevaran a la implementaciéon de nuevas legislaciones como
la creacién de nuevos cementerios, los que irdn progresivamente a quedar sin el
resguardo eclesiastico, convirtiéndose en cementerios laicos y extramuros. Impuesto
por el Estado, esto provocara un cambio cultural fuerte, no sélo en la legislacion, sino
en los rituales y las practicas religiosas de toda la sociedad’®.

La politica liberal instauré la Ley de Cementerios Publicos creando una serie
de normas que traeran como consecuencia nuevas politicas de laicizacién. También
entendemos que el cementerio publico fue una de las primeras instituciones del
Estado y que dependera de la policia en primera instancia y que luego de la creacion
del Municipio pasara a estar bajo su jurisdiccion.

(Jrigen del primer cementerio ptblico de civdad de }[endoza

¥ Ley del 5 julio de 1828

En Mendoza, la Junta de Representantes de la Provincia presidida por Don
Bruno Garcia, se hallaba conformada por los siguientes representantes: Ventura
Aragén, llario Ortiz, Juan Agustin Videla, Narciso Segura, Fructuoso Recucas, Tomas
Lima, Jacinto Espinola, Antonio Luis Beruti, Pedro Molina, Gregorio Ortiz, Tomas
Reynals, Nicolas Villanueva y Lorenzo Guiraldes. En la sesién estuvieron ausentes sin
previo aviso, Miguel Gutierres, Andres Barrionuevo, Ramon Correas, Vicente Zapata,
Pedro Nolasco y Victorino Corbalan y con aviso Vicente Gil, Juan Videla Godoy,
Gregorio Sotomayor y Nicolas Guifiazu. Reunidos en asamblea durante dos jornadas
trataron la propuesta de Ley para la creaciéon del Primer Cementerio Publico de la
Provincia. En la primera jornada del 2 julio de 1828, se puso a discusion el proyecto
sobre cementerios presentado por el gobierno y el sefior presidente mandé que se
leyeran los articulos ya sancionados, y los que estaban pendientes de aprobacién
consignando los adicionales propuestos por la comision. En la sesion del 4 de julio de
1828, los asistentes fueron Lorenzo Guiraldes, Vicente Gil, llario Ortiz, Miguel
Gutierres, Agustin Videla, Narciso Segura, Gregorio Sotomayor, Pedro Nolasco
Rosas, Pedro Molina, Victorino Corbalan, Nicolas Villanueva, Tomas Reynals,
ausentes sin aviso, Juan Videla Godoy, Andres Barrionuevo, Fructuoso Recucas,
Nicolas Guifiazu, Vicente Zapata, y ausentes con aviso, Buenaventura Aragon,
Gregorio Ortiz, Jacinto Espinola, Ramén Correas, Antonio Luis Beruti y Tomas Lima.
Ya sancionados los documentos nos indican que el 5 de Julio de 1828 se dio
tratamiento a la Ley Provincial finalmente sancionada por la Honorable Junta de
Representantes de la Provincia que habiéndose reunido en la sala de sesiones,

% Sosa, Emilce; Valores Culturales Patrimoniales del Cementerio de Godoy Cruz (Cementerio

de San Vicente), Reivindicacién de un espacio Histérico y Artistico, en la Recuperaciéon de la
Memoria Colectiva del Departamento; Mendoza, Fondo Provincial de la Cultura de Mendoza,
Subsecretaria de Cultura - Gobierno de Mendoza, 2007, pp. 4 - 5.
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usando la soberania ordinaria y extraordinaria que la reviste, dio sancién con valor y
fuerza de Ley, a los siguientes articulos:

Ley, Para establecimiento de sementerios publicos.
Mendoza Julio 5 de 1828.

Art.1° = Se establecerdn los cementerios publicos fuera del poblado
en los sitios que el gobierno designe = 2° = En los sementerios se
hara una capilla y cuarto para capellan, sin que esto presiso para que
empiecen a enterrar los caddveres desde Iuego que esten
establecidos =3° =Si hubiesen hermitas, fuera del poblado que presenten
proporcion conveniente alli se estableceran los sementerios = 4° = La
administracion y cuidado de los cementerios, estaran a cargo de la
Policia = 5° = el gobierno fijard por decreto el reglamento y tarifa del
establecimiento = 6° =las entradas anexas a este ramo son fondos de la
policia = 7° = no se permitiran hacer sepulturas en los enterratorios
que han servido hasta el presente y todos los cadaveres sin distincion
de clases, fueros, privilegios, usos y costumbres, seran conducidos y
enterrados en los cementerios publicos = 8° = los caddveres de los
pobres que no sean propietarios al menos de cien pesos, seran
sepultados de caridad = 9° = en cada curato habra un capellan
encargado de los oficios de sepultura que desempefara en los
sementerios = 1° = queda abolido el uso de conducir los cadadveres a
los templos.

El Presidente ofrece a S. E. Sefior Gobernador y Capitan General de la
Provincia las consideraciones de su mas alto apresio.

Cumplase Decreto del Gob™ la presente H. Y dece al registrom.

“Recopilacién de leyes, decretos 1y acuerdos vigentes en la provincia, dictado
por los tres poderes desde 1811- 1 8341 E S

La Ley establecia que los cementerios dejaban de ser parroquiales y pasaban
a depender de la administracion de la policia, convirtiéndose de esta manera en el
primer cementerio publico de la provincia.

El 10 de agosto de 1868 se establecio el régimen municipal determinado en la
Constitucion Provincial de 1854. Y el 20 de diciembre se constituyé legalmente el
municipio de la Ciudad. De esta manea, la administracion del cementerio recaeria
bajo la responsabilidad de la Municipalidad. En la Ley se ponen en consideracion

" A.G.P. En: Epoca Independiente - Documento N° 4 Carpeta 199. 1811 - 1834.

" Rubrica de S.E. - Por orden de S. E., Agustin Cou Zubieta - (Ahumada - Cédigo de Leyes,
Decretos y Acuerdos). Ver: Verdaguer, Pedro José A.; Historia Eclesiastica de Cuyo, Tomo Il.
Premiata Scuola, Milano, Tipografica Saleciana MCMXXXII, 1931, pp. 252 - 253. Si bien la Ley
no lo expresa directamente la existencia de una capilla, da a entender la presencia y continuidad
institucional de la Iglesia aun en un cementerio publico.

&SI E| destacado es nuestro.
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articulos que manifiestan la erradicacion de los cementerios. 732 | a sancion de la Ley
obligaba aI traslado de los cadaveres a nuevos sitios publicos fuera de las ciudades o
poblados . Pero esta medida rompia doctrinalmente los conceptos religiosos de la
época.

La religion Catolica fue parte integrante y esencial de la nacionalidad
hispanoamericana pero la corriente del liberalismo europeo, afincado en América traté
de debilitar los espacios de poder de la Iglesia y fortalecer los del estado.

Podemos, entonces presuponer que la resistencia a las normativas vigentes
seria la causa principal de la falta de registros o documentacion en el Archivo General
de la Provincia durante trece afios seguidos.

Pedro José Anibal Verdaguer, hace referencia a la ubicacién del Cementerio
Publico, cuando expresa:

En 1828, la Honorable Junta de Representantes de la Provincia de
Mendoza, resolvié suprimir los cementerios particulares que existian
adjuntos a las iglesias y capillas y las sepulturas dentro de las mismas,
estableciendo un cementerio General fuera del poblado de la ciudad (1). Se
dispuso para el nuevo cementerio de un terreno del barrio de la Chimba, en
el actual departamento de la Heras.”

Otro dato importante es el documento fechado el 12 de octubre de 1829, en el
que se establece un contrato entre el Jefe de Policia como responsable, y Don Angel
Ricardi para la construccion de un Cementerio en la Capilla del Rosario.”® Es éste
uno de los mas antiguos documentos en donde se ha podido constatar la
denominacion del cementerio.

El Decreto del Poder Ejecutivo de la Provincia con fecha del 16 de marzo de
1843 en su articulo primero establece

1° la salud publica reclama impresionantemente el establecimiento de un
cementerio fuera de la poblacion, ...

Art °1° Se establecera un cementerlo General en el Lugar denominado
Ia Capilla del Rosario™

Al analizar otro documento, vemos que en él se establece el cementerio en la
capilla del Rosario sin ubicacion determlnada737 Pero al considerar otros documentos,

82 A.G.P. En: Epoca Independiente - Documento N° 4 Carpeta 199. Afios: 1811 - 1834.

73 Sosa, Emilce; Valores Culturales Patrimoniales del Cementerio de Godoy; op. cit., p. 4.

73 \Verdaguer, Pedro José Anibal; op. cit., Tomo II, p. 252.

% A.G.P. En: Epoca Independiente - Documento N° 1 Carpeta 16. - 12 de octubre de 1829.

- S-TE| destacado es nuestro.

" A.G.P. En: Epoca Independiente - Documento N° 13 Carpeta 201 con fecha de marzo de
1843.

8" A.G.P. Epoca Independiente - Seccion de Gobierno, Carpeta N° 199, Doc. N° 4, Ley
Organica de las Municipalidades. Del 16 de marzo de 1843.
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encontramos el primer Censo Nacional de 1869’ en el que se instituye como

referencia la ubicacion del Cementerio de la ciudad de Mendoza:

El estado de Mendoza se dividia en doce departamentos, Capital con
cuatro suburbios, el Rosario, Guaimallen, Junin, Maipu, San Vicente, La
Paz, Las Lagunas, San Carlos y San Rafael.

La divisién por cuartos consiste en seis parroquias: ciudad, el Rosario,
San Carlos, Lujan, Retamo y la Paz. 739

“...Primer departamento de Campana- Comprende los suburbios N. y S.:
el suburbio del sud compuesto de casas de recreo y de cultivo, forma la
parroquia de San Nicolas; el del N. tiene por iglesia {)arroquial la capilla
del cementerio, nuestra sefora del Rosario... 40[E.S.

La historia documental del cementerio comienza en el ano de 1840, con fecha
del 12 de agosto, en la que se establece que la comisidn nombrada manifiesta los
resultados, para medir y presupuestar los gastos de los edificios y del paredén que
circunvala el cementerio. Este presupuesto seria para la realizaciéon de las obras de
revoque, enlucido y blanqueo sobre la antigua muralla. El documento se encuentra
firmado por Nicolas Villanueva y Manuel Argaﬁaras,741 que tuvieron el ejercicio
profesional como Agrimensor — Ingeniero de la Ciudad 2,

A partir de 1850 se reconocié como agrimensores de numero a los sefiores
José Galigniana, Pablo Pescara y Manuel Argaﬁaraz,743 de los cuales Galigniana,
Villanueva’** y Argafiaraz tuvieron relacion con el cementerio de la Ciudad durante
estos afios. Este ultimo fue convocado en 1845 para realizar el primer plano del
cementerio.”*®

En un segundo documento figuran los pagos para Don Angel Ricardi por los
trabajos realizados en el cementerio. A partir de esto se puede presumir que Don
Angel Ricardi construy6 en 1829 el murallon que circunvala el cementerio ademas de
una habitacion para el capellan o el cuidador.

Entre estos afios acaecié la muerte del Coronel Mayor José Santos Ortiz746,

primer Gobernador de la Provincia de San Luis, que fue brutalmente asesinado en

™8 Archivo Biblioteca Casa de Gobierno de la Provincia de Mendoza. 1° Censo Nacional de

1869. Seccion Provincia de Mendoza, p. 84.
7% Ibidem, p. 334.
™0 Ibidem, p. 335.
&SI E| destacado es nuestro.
™ A.G.P. En: Epoca Independiente - Documento N° 2 Carpeta 16. 31 de diciembre de 1842.
™2 Girvini, Sivia, La estructura Profesional y Técnica en la construccion de Mendoza. Tomo I, Los
Agrimensores, op. cit., p. 38.
™3 Ibidem, p. 38.
™% Ibidem, p. 42.
745 Hoy el plano del cementerio se encuentra extraviado.

"¢ Santos Ortiz nacié en Renca, San Luis el 1 de noviembre 1784. Entre sus actividades se
destacé por ser el primer gobernador de San Luis siendo nombrado el 1° de marzo de 1820. Al
finalizar su mandato se radic6 en Mendoza, cumpliendo activa participacion en el gobierno
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Barranca Yaco provincia de Cérdoba, junto a Facundo Quiroga, cuando regresaban
de Santiago del Estero.

El cadaver de Ortlz fue llevado a Sinsacate, y fue enterrado en la capilla al
igual que el correo Luejes

Dona Inés Vélez de Ortiz, se hizo cargo del cadaver de su marido y se
dispuso a trasladarlo a Mendoza donde estaban radicados desde hace
tiempo, de este hecho da cuenta la siguiente carta:

“Al Gobernador de San Luis D. José Gregorio Calderén
Sefior de mi mayor aprecio:

Con esta misma fecha salen los restos de mi amado esposo a este destino
para que se depositen en la lgIeSIa % hasta que venga mi hijo politico D.
Vicente Gil a conducirlos hasta Mendoza, para todo esto, necesito la
proteccion de V. E. pues ha sido un paisano de los puntanos y también ha
servido a la causa de la Federacion con el mayor interés, espero sefior
conseguir este favor de V. E. y también que el sugeto que va de mi parte
que es D. Rosa Peralta me le haga auxiliar si necesitara algo,; quedando yo
responsable a abonar cualquier costo que hiciese.

El sefior gobernador de este pueblo y el sefior ministro han hecho las
honras mas grandiosas y me han honrado los restos de mi esposo, como
Y0 no esperaba, esto lo aviso a V. E. Para que si les escribe, le dé las
gracias por los grandes servicios que Ie han hecho a un finado paisano de
V. E. .... Cérdoba Setiembre de 1836.”"* [E-S

Por disposicién de la viuda de Ort|z los restos de éste fueron traidos a
Mendoza para “ponerlos bajo segura guarda % en el cementerio de Ciudad. La tumba
de Santos Ortiz segln su epitafio presenta la fecha de su muerte, pero no existen
registros de la fecha del ingreso de los restos al cementerio de la Capilla de Nuestra
Sefiora del Rosario. Empero a través de la carta de dofia Inés podemos presuponer
que el traslado se efectud a partir de septiembre de 1836.

provincial, se destac6 como Ministro General en el Gobierno de don Pedro Nolasco Ortiz. En
1832 se radicé en Buenos Aires donde se relacion6 estrechamente con el Brigadier General don
Juan Facundo Quiroga. A ellos los unié el anhelo de pacificacién y organizacién definitiva de la
nacion. Sosa, Emilce; Un Siglo de Arte en el Cementerio de la Capilla de Nuestra Sefiora del
Rosario, op. cit., p. 225.

™7 Barreiro Ortlz Carlos; Dos gobernadores puntanos, José Lucas Ortiz —José Santos Ortiz,
Buenos Aires, Glaux, 1971, p. 135.

78 Este documento nos sefiala que la vigencia de la ley de cementerio publico, no era efectiva y
que Santos Ortiz fue sepultado bajo las disposiciones funerarias eclesiasticas.

7 Barreiro Ortiz, Carlos; op. cit., pp.136 - 137. El autor cita a: Fr. Reginaldo de la Cruz Saldafia
Retamar, E/ obispo de Augustépolis, El muy Reverendo Padre Maestro, llustrisimo Fray José
Hilarion de Rtura y Zaballos. Bs. As., 1937, p. 184.

ST E| destacado es nuestro.

" Documento de la Junta de Estudios Histdricos de Mendoza, op. cit. p.2.
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Podemos confirmar, que estamos en presencia de una de las sepulturas mas
antiguas del cementerio, y que en ella se pueden ver claramente los nuevos ideales
lluministas de Santos Ortiz, que llevan a trasladar el cadaver”' de un personaje tan
importante para la época a un incipiente cementerio publico y laico.

™" Para la provincia de San Luis, el traslado de los restos, se asume como un elemento

importante en la construcciéon de la memoria histérica puntana, en cambio para la provincia de
Mendoza se asume como una pérdida de esa memoria, ya que Santos Ortiz fue un importante
protagonista de Mendoza. Al finalizar su mandato como gobernador en San Luis, se radicé en
nuestra provincia, teniendo una activa participacién en el gobierno provincial mendocino,
destacandose como Ministro General en el Gobierno de don Pedro Nolasco Ortiz. Y en 1832
viaj6 a Buenos Aires donde se relacion6 estrechamente con el Brigadier General Don Juan
Facundo Quiroga, finalmente ambos fueron asesinados.

Entendemos que para Santos Ortiz, al igual que para otros mendocinos, la muerte y la ultima
voluntad no eran temas que tomaran por sorpresa; la religién y la testamentaria, se consideraban
de antemano ante la posibilidad de muerte. Por lo tanto las voluntades han quedado expresadas
a través de la llegada del cadaver a Mendoza, junto a su yerno Vicente Gil quien fuera el
encargado de su traslado. Hoy se le niega a Dofia Ynés Vélez Sarsfield, el deseo de descansar
junto a su esposo en Mendoza.

Los restos restituidos del Coronel José Santos Ortiz (muerto en Barranca Yaco el 16 de febrero
de 1835) y los de su esposa Dorfa Ynés Vélez Sarsfield (que murié el 5 de febrero de 1870)
fueron trasladados a la ciudad de Renca San Luis, ciudad natal del coronel, se realizaron con
motivo de los festejos del Bicentenario. Los tramites fueron iniciados por la provincia de San Luis
a través de la ministra de Gobierno, Justicia y Culto, Gladys Bailac de Follari, junto con el fiscal
de Estado de la Provincia, Eduardo Allende, y el jefe de la Comisién Permanente de Limites,
Patrimonio, y Soberania Provincial, Jorge Chada; los que serian los encargados de la tramitacion
de los restos del primer gobernador puntano. La gestién se realizé junto al gobierno del
intendente de la ciudad de Mendoza, Victor Fayad en representacion de la Municipal de la
Capital. Los funcionarios estuvieron acompafiados por una comisién pro traslado, conformada
por familiares, historiadores y miembros del Gobierno de San Luis, los que acordaron los
procesos juridicos, para la restitucién de los restos, ademas del equipo de investigacion del
programa televisivo “Puntanos llustres” quienes fueron los que decubrieron el lugar donde
descansaban los restos de su primer gobernador en Mendoza (Senn, Gustavo; Informe de
Prensa N° 700, San Luis, 29 de noviembre de 2010, web: http://www.periodicojudicial.gov.ar/
archivo/edicion27/online/informe_de_prensa_n_700%20htm.htm, [en linea], [2011]).

En un acto histérico para la Provincia de San Luis, el viernes 26 de noviembre de 2010, los
restos de José Santos Ortiz y su esposa, fueron trasladados luego de una sencilla ceremonia
llevada a cabo en el Cementerio de Capital donde asistieron el Intendente de la Municipalidad
Victor Fayad y otras autoridades. Las urnas fueron custodiadas y escoltadas hasta la salida de la
provincia por soldados pertenecientes al Histérico Regimiento de Infanteria de Montafa 11 “Gral.
Las Heras” (este Regimiento tuvo su origen en 1813, luchando por la libertad contra las fuerzas
realistas). En el limite provincial, en el Arco de Desaguadero, se hizo el traspaso a las
autoridades puntanas que esperaban alli. Los restos fueron depositados al pie de un monumento
construido especialmente en homenaje a su memoria. Encabezé la ceremonia el gobernador de
la provincia, Dr. Alberto Rodriguez Saa. El acto se inici6 con la llegada de las urnas. La urna de
Santos Ortiz es la original y fue intervenida para su restauracién, en cambio la de Dofia Ynés es
una réplica de la de su esposo, ya que ella, se encontraba enterrada en el cementerio de capital
en un ataud. Las urnas que fueron recibidas por una delegacién gaucha y transportadas por
cuatro cadetes de la Policia de la Provincia de San Luis, y custodiado por cuatro granaderos del
Regimiento de Granaderos a caballo “General San Martin”. (Senn, Gustavo; Informe de Prensa
N° 700, San Luis, 29 de noviembre de 2010).
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A partir del 16 de marzo de 1843, se decret6 a través del Poder Ejecutivo de la
provincia establecer el Cementerio General en la Capilla del Rosario. La
descomposicion de los cadaveres y el mal olor que rodeaba a las Iglesias de la ciudad
generd la preocupacion oficial, dando paso a nuevas ideas en la legislacion sobre la
salud publica.

Las sepulturas: fueron declaradas el 23 de diciembre del 2004 a través del Ministerio de Turismo
y Cultura, como “Bien Patrimonio Histérico de la Provincia de Mendoza al sector mas antiguo del
Cementerio de la Capital (donde se ubican ambas sepulturas)” y a la “Capilla Histérica Nuestra
Sefiora del Rosario” en su articulo 1° segtin Decreto N° 2735 del 23 / 12 / 2004. Y publicado en
el Boletin Oficial del dia martes 18 de enero del 2005, N° 27. 324, (pp. 448 —449).

Estas sepulturas poseen gran importancia, no sélo por la gran figura histérica de Dr. José Santos
Ortiz, sino, ademas, la sepultura es la mas antigua fechada en el cementerio. Esta tumba es el
primer monumento funerario, (Coll, Roxana. op. cit., p. 13) en el cementerio laico y publico, este
pertenece al periodo de secularizacion, en la lucha por el control de los espacios sagrados con la
Iglesia. (Sosa, Emilce; Un Siglo de Arte en el Cementerio de la Capilla de Nuestra Sefiora del
Rosario, op. cit., pp. 225 - 234).

EI marmol del cipo (del latin, columna funeraria, empalizada) de Ortiz se encuentra firmado por J"
Sourrtsseau, B. A., esto indicaria que la lapida que posee la sepultura, estaria realizada en
Buenos Aires. Dentro de los antecedentes sobre la tumba encontramos registros en la antigua
planimetria del Cementerio de Capital donde, aparece con una superficie de 18.00 m. (hemos
respetado, la nomenclatura de la superficie como aparece en la planimetria original fechada en
1900, pero podemos presuponer por fotografias antiguas, que esta medida estaria expresada en
metros cuadrados). Hoy sélo ocupa una pequerfia superficie de 2,56 m.? espacio que ocupa soélo
el monumento (cipo) y que es de planta cuadrada, el resto se fue cercenando a medida que el
cementerio crecié. (Ibidem).

El jueves 28 de octubre de 2010, un equipo de arquedlogos y antropdlogos del Area Fundacional
de Mendoza; el Instituto de Arqueologia de la Facultad de Filosofia y Letras de la UNCuyo, y el
personal del Cementerio, se abocé a realizar la exhumacién de las tumbas de José Santos y la
Ynés Vélez Sarsfield. Al ser exhumados los restos se hallaron ademas en las sepulturas dos
ataudes con dos esqueletos. El grupo de investigacion determiné in situ, que las sepulturas
habian sufrido alteraciones desde que fueron construidos. Dentro de los hallazgos, se encontré
sobre la urna que contenia los restos de Santos Ortiz, una medalla de Santa Lucia, una pieza
osea (tipo taba) y otros objetos, entre ellos se encontré, los restos humanos incompletos de un
nifio o un adolecente apoyado sobre un trozo de papel de diario, publicado en 1920 por el diario
Los Andes.

Al intervenir el sarcéfago de Ynés Vélez Sarsfield (cuya tipologia corresponde a una estructura
funeraria de mamposteria doble, en la cual los ataudes con los cuerpos estan, colocados sobre
el piso), pero en este caso, el sepulcro con los cuerpos fueron encontrados en un nivel inferior al
nivel del piso (subsuelo), encontrandose los atatides de pie. Los restos exhumados presentaban
tejido blando en buen estado de preservacion, no han sido identificados, dando a entender que
los cadaveres no son muy antiguos. Junto a este hallazgo se encontraron trozos de lapidas y
huesos.

Los huesos que se sacaron de la sepultura de Ynés fueron llevados a un laboratorio de campo
que se habia improvisado en la capilla del cementerio. Dentro de algunos estudios realizados a
lo cadaveres, los antropblogos analizaran los restos para determinar el género, la edad y los
sintomas de enfermedades o causales de muerte. En cuanto a los resultados, conformaran un
informe de investigacion los que se publicaran posteriormente. (Sevilla, Ariel; Sorpresa al abrir la
tumba de Santos Ortiz y su viuda, Diario Uno, 05 - 11 - 2010, web: http://www.diariouno.com.ar/
edimpresa/2010/11/05/nota257653.html, [en linea], [2011]). Ynés aparece escrito en los
diferentes documentos de las dos formas con “I” y con “Y”.
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El Poder Ejecutivo de la Provincia

1° La salud publica reclama impresionantemente el establecimiento de un
cementerio fuera de la poblacion, donde se depositen los cuerpos de todas
las personas que fallezcan, sin distincion de clase, ni estado, p? contar
por este medio que ese aire infestado y corrompido que despiden los
templos y cementerios particulares de las Iglesias, contiene causando
gravisimos males dla sociedad que se hacen sentir con mas fuerza en
la estacion del verano por el poco cuidado que se observa en los
sepulcros- Estas consideraciones han desidido al gobierno, ha acordar el
siguiente-

- Decreto -

Art° 1° - Se establecera un cementerio general en el lugar denominado
la Capilla del Rosario-

2 ° - Una comisién compuesta de ciudadanos asociada con el cura y
vicario Don Jorge Corvalan, formara un Reglamento sobre todo Aquello
que sea util y conducente al buen orden, sostenimiento y estabilidad del
Cementerio, y lo presentara al gobierno para su correspondiente
aprobacion.

3° - Nombrarse para integrar la Comision de que habla el anterior articulo a
los ciudadanos D" Justo Correas, D" Melitén Arroyo, D" José Maria Hoyos y
al Doctor D" Celedonio Roig.-

4° - La Comision debera espedirse en el perentorio termino de veinte dias,
que deberan contarse desde el dia en que se comunique el presente
decreto-

5°- Comuniquese y dese al registro.”’*? & 51

En 1843 durante el gobierno de Félix Aldao™, se procura evitar focos de

infeccién y se dispone la habilitacion de un cementerio publico, por el
decreto del 16 de marzo de 1843, aunque estas disposiciones no se
lograron concretar.

En el libro de actas de la H. Legislatura Provincial, en sesion del 20 de
enero de 1845"% fue tratado el dictamen de la Comision de Legislacion,
respecto del establecimiento del cementerio de ciudad que fue aprobado y

2 A.G.P. En: Epoca Independiente - Documento N° 13 Carpeta 201. Decreto del poder
eéjecutivo de la Provincia. Fdo. Aldao - Caledonio de la Cuesta. Marzo de 1843.

&S 1E| destacado es nuestro.

753 Ex fraile, que se destacara en el ejército de los Andes y por su participacion en la Campafia al
Desierto.

™ Archivo de la Legislatura de la Provincia de Mendoza. Libro principal para el servicio de la
Honorable Representacién de la Provincia de Mendoza. Libro de Actas N° 4, de 1846 - 1852, pp.
6-22.
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se di6 sancion de Ley el 30 de diciembre de 1845 junto con el Reglamento
del cementerio.

El 27 de diciembre de 1845, el Poder Ejecutivo de la Provincia, nombra una
comision para revisar el estado de cuentas del...“"Sementerio de Ciudad
recientemente concluido.” En consecuencia el Gobierno acuerda y decreta.

Art.° 1° Nombrar una comision compuesta de los Ciudadanos D" Nicolas
Villanueva, D™~Domingo Bombal y D" Luis Maldonado Haciendo de
Presidente el primero, con el objeto de visar la cuenta indicada é
inspeccionar el referido interesante establecimiento.

2° Comuniquese a quienes corresponda y dece al registro. 785

El 30 de d|C|embre de 1845, se aprobé el Reglamento para el Cementerio de la
Ciudad de Mendoza.”*® Tres afios después, bajo el gobierno de Pedro Pascual
Segura mas precisamente el 2 de enero de 1846, la Comision de Legislacion dirige
una nota a la Honorable sala de Representantes donde se expresa:

Mendoza En® 2 de 1846.
A la Muy Honorable Sala de Representantes de la ProV2.

Honorable So"

La comision de legislacién ha leido con mucho plaser la comunicacion
oficial del Poder Ejecutivo del 30 de diciembre en la q instruye & buestra
honorabilidad de allarse cumplida buestra resolucién del 5 de julio de 1828
en q es autorizado el Gobierno p— establecer cementerios fuera de la
demarcacion de ciudad con multando™’ la salud Publica para lo que podria
emplear los fondos necesarios y acordar la tarifa q reglase el impuesto de
enterratorio a los cadaveres.

Acompana al mismo tiempo a la sitada nota el reglamento del
cementerio y con el plano de el con expresion de sus proporciones758
y cantidad de mil novecientos noventa y dos pesos gastados asta la fecha
en el se halla dentro cementerio en estado de uso desente y comodo.

La comision no sélo p® lo q a la bista de publico y de lo sefiores
representantes se alla ejecutado con tanto provecho como la aprobacién
pronunciada p? la comision rebisatora del cementerio y cuentas
presentadas pel Dept—o de Policia sino tambien p? ser cumplida la Ley de

5 A.G.P. En: Epoca Independiente - Documento N° 42 Carpeta 201. Decreto del poder
éeCUtIVO de la Provincia. Fdo. Segura. Caledonio de la Cuesta. - 27 de Diciembre de 1845.

Ver anexo Documental.
El término no es claro en el original, también podria leerse “cuidando”.
Nuevamente queda expreso en el documento, la presentacién de un plano del cementerio
confeccionado por el agrimensor Manuel Argafaras.
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su creacion ofrese & vuestra Honorabilidad p? se tubiere abien aprobar el
siguiente

Proyecto de Ley
L. H. S. en uso de las facultades q rebiste lo acordado lo siguiente

Ar® 1°- Apruebase lo ejecutado p? el ExX“*Gobierno de la Provincia en
cumplimien'—" de la ley de 5 de Julio de 1828™° respecto del

Establecimien®® del Cementerio de Ciudad.

Ar® 2°. Es dela aprobacién igualmente de la honorable sala el
reglamen'—" q p%el espresado cementerio ha espedido el Poder Ejecutivo
con fecha 30 de D™ de 1845.

Ar® 3°. De fondos publicos sera rembolsado el de Policia de los mil
novecientos y noventa y dos pesos impen... en la foemacion de otro
cementerio.

Ar® 4°- | a H. S. en reconocimen® *"*° 4 este como & tantos serbicios q ha

prestado y presto ala Provincia el Actual Gobernador y Capitan * Gral. De
ella, acuerda a la persona el lugar presente q sefialo el articulo 44 el
espresado reglament—o alos funcionarios q muriesen en actual ejercicio
falleciendo en cual esquina estado y sircustancia.

Ar® 5° | H.S. reconoce los servicios g con esactitud y empefio an sentido
asu Patria los ciudadanos que en la nota oficial recomienda y le faculta p? q
les premie en el grado q creo conveniente y de justicia.

*Ar®2 7°- Comuniquese al poder Ejecutivo p? la y cumplimien®®
La comision de Legislacion saluda a L. H. R. P. Honorables Seriores
Benito Molina; Bruno José Aguirre; General Juan de Rosas y Correas.

*n° La H. Sala en reconocimiento & este, como & tantos servicios q ha
presentado, y presta a la Provincia el actual.... de ella & cuerda & su
persona, falleciendo en cualesquiera estado y circunstancias, el lugar
Preferente q © sefala el articulo 44en el especificado reglamento a los
funcionarios q° muriesen en actual e

* Ar® 6°- |os fondos oproducidos del sementerioseran esclucibamente
destinados a su concerbacion y pagos de los empleados de este
establecimiento, sin que pueda aplicarseles a ortos objetos o propdsito
alguno.

Nuevamente se hace efectiva la Ley.
Nota en el margen de la hoja: *Reformado el A 2° - 3 ja vuelta puesto mas abajo segun la

En este punto se hace imposible la lectura.
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Garcia Secretario. 7% €51

Este proyecto establece la aprobacion de lo ejecutado por el gobierno de la
Provincia, en el cumplimiento de la ley sancionada el 5 de julio de 1828, ademas del
reglamento, que contiene cinco capitulos y un apéndice de disposiciones generales.

Después de un par de meses se dicté un Decreto gubernamental prohibiendo
sepultar los cadaveres en otro lugar que no fuese el Cementerio General.

El Poder Ejecutivo de la Provincia.- Mendoza Julio 20 de 1846.

Habiéndose concluido del todo la obra del cementerio de ciudad, en
cumplimiento de la ley del 5 de julio de 1828: estando al mismo tiempo
aprobado por la H. Sala de Representantes en sancién de 21 de enero del
presente afio el reglamento que debe servirlo; sintiéndose cada dia por el
aumento progresivo de la poblacién, la necesidad y utilidad de un
establecimiento semejante, que ha sido retenido hasta aqui por el
imperio de las circunstancias; siendo él conforme a las leyes asi
generales como de la provincia, fundadas en consideraciones de policia
y salubridad publica, y en armonia con el principio religioso y la
costumbre de los pueblos civilizados, el Gobierno ha acordado y
decreta: Articulo 1°- Desde el dia 1° del entrante mes de Agosto, queda
Prohibida sin excepcion alguna, la sepultacion (sic)de cadaveres, ya
sea en los templos, ya en los cementerios y capillas que se hallen en
el distrito que comprende el curato de ciudad.- 2° -Se oficiara al Cura y
Vicario de ciudad, para que de acuerdo con el Ejecutivo, determinenle dia
en que se ha de hacer la consagracion del referido establecimiento
religiosos.- 3° El jefe de policia queda encargado de la ejecucion del
presente decreto.- 4°- Hagase saber a quien corresponda, publiquese y

dése al Registro Oficial.- Segura — Celedonio de la Cuesta.
(Manuel Ahumadad. “codigo de leyes, decretos y acuerdos”). %

Se considera_ como fecha de inauguracion oficial del Cementerio Publico e/ 1°
de agosto de 1846.”%* Durante el gobierno de Don Pedro Pascual Segura vuelve a
resurgir la idea del cementerio publico.

782 Archivo de la H. Legislatura de Mendoza, N° de Archivo 551 Cementerios Publicos, afio 1845,

Carpeta n® 16, Asunto Mensaje del Sr. Gobernador, General Don Pedro Pascual Segura,
comunicando que la Ley de 5 de julio de 1828, sobre construccion del Cementerio de Ciudad,
recién se ha cumplido, habiéndose hecho éste con fondos de la palicia. - Los R. R. Coroneles:
Don Benito Molina, Don Pedro José Aguirre y el General Don Juan de Rosas Y Correas,
suscriben despacho de la comision de Legislacion, aprobando lo actuado por el gobierno como
también el reglamento y ordenandose reembolse de rentas generales lo invertido por la policia.
-S| destacado es nuestro.

783 Verdaguer, Pedro José A.; Historia Eclesiastica de Cuyo, el autor cita: “(..) en 1852 la
autoridad eclesiastica encargé la capellania del cementerio de Mendoza, a los PP. Dominicos”’,
p. 257.
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Recién el 20 de julio de 1846, se prohibe a partir del 1° de agosto “.. la
sepultacion de cadéaveres, ya sea en los templos, cementerios 3/ caplllas
que se hallen en el distrito que comprende el curato de Ciudad” "

El gobierno de Don Pascual Segura se convierte en un gran administrador
judicial. Ademas “(...) Reglamenta todo lo que no tiene un orden
expreso. "% Sy figura fue la de un hombre austero y progresista, y realiz6
un tipo de gestion que consolid6 la estructura administrativa y juridica del
estado provincial. En materia de obras publicas, se moderniza y mejora el
adrea urbana. En temas de salud publica, erradica del radio céntrico
curtiembres o establecimientos de tipo industrial de subproductos de
animales. Se elimina el habito de arrojar aguas servidas y residuos a Ia via
publica, se reglamenta el funcionamiento del Hospital San Antonio”’. Y a
su gobierno se le atribuye “(...) En este mismo ambito se ubica, qutzas la
medida que cred la mayor repercusion de la politica interna; hace efectiva
la creacion de cementerios publicos fuera del radio urbano.” 768

Queda asi expresada nuevamente la prohibicion de las sepulturas en templos
y capillas que se encontraran dentro del distrito que comprendia el curato de la
ciudad.

De esta manera se podria asegurar que dos de las razones principales para la
prohibiciéon de enterrar en Iglesias, fueron el aumento progresivo de la poblacién y la
necesidad de un establecimiento especifico apto para dichos fines, para preservar la
salubridad publica, acorde a los nuevos pensamientos de la época.

lolesia y masoneria

Uno de los aspectos mas notables durante el proceso de secularizacion, fue
determinar cual era el lugar que ocupaba la Iglesia, en la conformacion del Estado
Nacional pero a partir de la Constitucion de 1853, queda formallzado el nuevo rol de la
Iglesia, convirtiéndose la religion oficial del nuevo Estado soberano.””

El surgimiento de la masoneria " se produjo a partir de instituciones de tipo
filantrépico cuya mision se baso en la busqueda del bien social, sobre el personal. Sus
principios se fundaron en la libertad de pensamiento, el progreso, la solidaridad y la
busqueda de la verdad, a partir del desarrollo intelectual y moral del hombre. Sus

"% Coll, Roxana; Escultura Publica de Parques, Plazas y Paseos de la ciudad y del Cementerio

de Mendoza, en: Informe de Investigacién (Beca de Iniciacion), CIUNC, Direccién Prof. Carlos
Memoli, Mendoza, Universidad Nacional de Cuyo, 1986, p.10.

785 Gueto; Romano; Sachero; Historia de Mendoza, op. cit, p. 23. textual del autor, sin cita.

7% Ibidem, pp. 22 —23, F.14.

67 Ibidem, p. 21 - 23.

%8 Ibidem, p. 23.

Verdaguer Anibal; op. cit., p. 193.

Maeder, Ernesto; op. cit., p, 304.

Hablamos de Francmasonerl’a.

770
771
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ideales se encontraron sustentados y enarbolados por Ia Revolu0|on Francesa a
través de la Igualdad, la Fraternidad y sobre todo la Libertad.””

La masoneria primogénita habia comenzado siendo catdlica, pero deja de ser
cristiana impulsada por un agnosticismo que promovié las politicas hacia un laicismo y
una secularizacion total de la vida del hombre’”®. Podemos considerar a la masoneria
como una organizacion de libres pensadores ingleses que apoyaron ideales
antirreligiosos a los que se sumaron los enciclopedistas franceses formando una
estrecha alianza. Estos, como Voltaire y Rousseau, fueron los promotores ideoldgicos
de la Revolucién Francesa. Al fusionarse estos sistemas masoénicos adoptaron como
pensamiento predominante la doctrina del lluminismo. Estos movimientos
|ntelectuales lograran desarrollarse a partir de la conformacion de sociedades
secretas’’ . Napoledn Bonaparte gozé de la simpatia de la mayoria de las logias
francesas porque ambos estaban en contra del poder del Papa, y luchaban por
disminuir la influencia del clero’’

Las luchas con la Iglesia comenzaron en el terreno de lo cientifico, y dentro de
los primeros antecedentes higienistas, los franceses utilizaron como motivo de disputa
los cementerios, para quitar el control de las inhumaciones de los cadaveres en los
templos. Al oponerse a estas practicas, se acusa a la Iglesia de estar en contra de la
salubridad publica, y el Estado reclamard asi la limpieza de las ciudades siendo que el
“aire infecto transporta las enfermedades”. Por esto los cementerios deben ser
expulsados de las ciudades, conservando la pureza del aire y de los templos. Estos
alegatos se veran reflejados en nuestra provincia en la Ley de creacion del cementerio
publico.

Mediante el Edicto del Parlamento de Paris, se intent6é una |nvest|gaC|on oficial
para modificar el antiguo régimen “ad sanctos et apud ecclesiam,” y asi mejorar las
deplorables condiciones de salubridad que brindaban los cementerios parroquiales ”
Si bien el Edicto no se aplico, sus ideas fueron adoptadas en la practica. El Edicto
pedia que los cementerios fuesen extramuros, desnudos, sin monumentos y sin
arboles para que éstos no impidieran la circulacién del aire.

El Pere-Lachaise no sera el primer cementerio extramuros, sino el de Park
Street en Calcuta. El cementerio de Pere-Lachaise se convirtié en un simbolo, ya que
fue el primer cementerio extramuros francés en donde la burguesia dejé sus huellas

2 Ereinet, Guillaume; Masones Argentinos. ;Quiénes son?;Cudles son sus objetivos? Desde

sus origenes hasta nuestros dias, Buenos Aires, Andréomeda, 2009, pp. 9 - 11.

" Triana, Alberto: Historia de los Hermanos Tres Puntos. Origen, expansién, organizacion,
proselitismo, doctrina, objeto, accion, historia y condenacion de la Masoneria; Buenos Aires, De -
Du, 1960, p. 19.

7" Estas tendencias irreligiosas y anarquicas negaban la existencia de Dios.

778 Triana, Alberto; op. cit., pp. 23-33.

7% Costumbre de enterrar a los muertos cerca de los martires o de las Iglesias.

' Arigs, Philippe; EI Hombre Ante la Muerte. op. cit. p.402.
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en la innovadora relacién con los muertos.”’® Asi los cementerios consagrados,
bendecidos y sometidos a la autoridad eclesiastica pasaran al poder laico del Estado.

Los ideales de la masoneria ingresaron a Latinoamérica a fines del siglo XVIII,
por masones procedentes de Europa, aunque el verdadero protagonismo cobro fuerza
durante el siglo XIX generando en muchos de los casos verdaderos movimientos
|ndependent|stas °A partir de 1810, afio de la Revolucion de Mayo, surgié una logia
a cargo de Julian Alvarez, que aporté elementos para la creacién de la Logia Lautaro
que cumplié un rol muy importante en el proceso de emancipacion.

En este sentido, la Logia Independencia posee una importancia histérica
fundamental, pues de entre sus miembros fueron seleccionados aquellos
que secundarian a Alvear y a San Martin para fundar la Logia Lautaro, la
que crearian luego Logias hermanas en Santa Fe, Cdérdoba, Mendoza,
Santiago de Chile y Lima.

Afios después, las agrupaciones se habian multiplicado-de hecho, Manuel
Belgrano también fundé una Logia Argentina, en Tucuman- hasta Ilegar a
una etapa de consolidacion, en 1857, cuando se instaura la Gran Logla

La primera logia masoénica en la Argentina data aproximadamente de 1795, es
la primera que se instaura en suelo argentlno mas precisamente en Buenos Aires y
llevaria por nombre Logia Independenc:a

Con la irrupcién del pensamiento liberal que se produjo a partir de la
Revolucién Francesa, Mariano Moreno fue uno de los precursores en tomar los
ideales de fraternidad y justicia que defendian Rousseau y Montesquieu. La
emancipaciéon americana provocada por la conducta de Napoledn, trajo como
consecuencia cambios en la vision politica e |deoI09|ca e indujo el movimiento
revolucionario que llevé a la independencia argentina.””” Las logias se van instalando
por todo el territorio y generando nuevos cambios en los pensamientos ideoldgicos y
politicos. La masoneria en nuestro pais se convirtié en una |nstanC|a necesaria para
lograr ascender a las mas altas posiciones del poder polltlco . La masoneria y su
lucha por el control del poder * llevaran a cabo las reformas propias del capitalismo
liberal, con la sancién de las Leyes Lalcas como la secularizacion de los cementerios,
el registro civil y la educacion laica’®. De esta manera el control de los vivos y los
muertos pasara al poder del Estado. Estas luchas entre el poder de la Iglesia y el

78 Sosa, Emilce; Un Siglo de Arte en el Cementerio de la Capilla de Nuestra Sefiora del Rosario,

o7p cit., pp. 142 - 143.
Fremet Guillaume ; op. cit., p. 89.
"8 Ibidem, p. 91.
81 Ibidem, p. 90.
™82 Romero, José Luis; Las Ideas Politicas en Argentina, Buenos Aires, Fondo de Cultura
Econoémica, 1969, pp. 65 - 66.
"8 Hernandez, Eduardo; Los masones que participaron en la formacion del estado nacién, en:
Presencia Masoénica en el Patrimonio Cultural Argentino, Buenos Aires, Comision para la
Preservacioén del Patrimonio Histérico Cultural de la Ciudad de Buenos Aires, 2003, p. 54.
78 \/er anexo fotografico.
"8 Ibidem, p. 31.
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Estado no terminan en el suglo XIX sino que podemos volver a encontrar algunos
ejemplos, durante el siglo XX"™. En Mendoza, durante el afio de 1897, los conflictos
entre masones Y religiosos estuvieron ausentes. Por ejemplo, en la publicacion de E/
Debate de 1897, se afirma que el padre del convento salesiano, Luis Botta, habria
sufrido un tipo de atentado criminal, por el que fue necesario someterlo a una
operacion para suturarle las encias, producto de un enfrentamiento corporal con el
masoén José Antoniazzi, como corolario de las calurosas discusiones sostenidas entre
el sacerdote y el miembro de la Sociedad Masoénica de Mendoza como fuera
publlcado " En el articulo encontramos una clara adhesion al padre Botta, por parte
de la sociedad y la editorial. Y a su vez, encontramos otro articulo en el que se
censuran los hechos de Antoniazzi, escrito por el Director de la Sociedad Masonica,’®

en el que defiende los pensamientos y los altos fines de la moral que transmiten los
masones en Mendoza.

Creo sefior Director, que la Sociedad Masonica es universalmente conocida
para suponer que un hecho tan aislado cometido por un insensato pueda
comprometer su prestigio.

(...) La Masoneria no es una institucion que prohije hechos tales, al
contrario los censura, pues en su hermoso programa esta escrito la libertad
del pensamiento, doctrina que defiende y propala, sin recurrir jamas al
garrote y al asalto grosero, como se quiere insinuar por el hecho de
Antoniazzi.

Somos respetuosos de las creencias de todo el mundo.
Mal podriamos entonces autorizar hechos que desvirtuan tal concepto.
La masoneria tiene otros medios para defender sus ideales.

Estoy seguro que todos los masones de Mendoza, reprueban la accion de
Antonazzi, y espero que Ud. Tendré la galanteria de publicar estas mal
hiladas lineas que dejo escritas, con el solo fin de disipar las dudas que
respecto de los propésitos de la masoneria pudieran tener los que no
conoce los altos fines de moral que persigue esta institucion. 789

Esta lucha de poder entre la masoneria y la religién, se desarroll6 a partlr de
tres hechos importantes como lo planteara el obispo Dupanloup, de Orleans,” que
menciona un profundo pensamiento de hostilidad, cuando &N Paris fue anunciada una
circular del Gran Maestre de la orden, el general Mellinet ”*" Ia que establecia:

78 | as luchas ideolégicas las veremos en la quema de las Iglesias el 16 de junio de 1955 en la

7gem‘ma
"87°E| Debate, 28 de septiembre de 1897, p. 1.
"8 Este firma el articulo en forma andénima, como: “Un mason.”
"8 Ibidem, p. 1.
o0 Dupanloup; Obispo de Orleans, Estudio sobre la Francmasoneria, Santiago de Chile, ed. La
Estrella de Chile, 1875, p. 9.
1 Comandante en Jefe de la Guardia Nacional, ibidem, p. 9.
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MM .-. QQ .-. HH (esto quiere decir mis queridos hermanos): La asamblea
jeneral del Gran Oriente de Francia, en su ultima sesién, aprob6 la
siguiente proposicion:

Los abajo firmados, considerando que en las presentes circunstancias, en
presencia del Concilio Ecuménico, que esta para abrirse, importa a la
francmasoneria AFIRMAR solemnemente sus grandes principios, eftc.,

Invitan al M .-. A .. (mui alto) Gran Maestre i al consejo de la Orden a
convocar, para el 8 de diciembre proximo, un convento extraordinario de los
delegados de los Talleres de la Obediencia, de los otros ritos i de los
Orientes extranjeros para elaborar i votar un manifiesto que sea de esta
expresion.”

El segundo hecho es la guerra que la masoneria ha declarado al cristianismo,
con la intencién de su extirpacion aun por la fuerza. Uno de los elementos en que la
masoneria representd a la Iglesia fue la utilizacién del simbolo de la Hidra Monacal
que amenaza con sus repugnantes cabezas. Y el tercer hecho esta relacionado con
los sacramentos de la Iglesia, ya que los masones no aceptan el bautismo, ni el
matrimonio, ni al sacerdote en el lecho de muerte, por la que se colocan entre el
moribundo y la familia con la intencién de_interponerse, en aquel momento del
arrepentimiento y dejandolo morir impenitente. 93

El autor analiza el articulo N° 10: 7%*

Pudiendo el libre-pensador ser estorbado, en el momento de las muerte,
por influencias extrafias (jlas influencias de la familia) para llenar SUS
OBLIGACIONES CON EL COMITE, entregara a tres de sus hermanos,
para facilitar su misiébn en este caso, UN MANDATO, triplicado,
concediendo a éstos el derecho de protestar altamente, en caso de que,
por cualquiera razon que sea, no se tome en cuenta su voluntad formal al
ser enterrado fuera de toda especie de rito rellgloso

La francmasoneria reserva, segin Dupanloup, un mandato omnimodo sobre la
familia, y su logia velara a la cabecera del moribundo, aclamando el ateismo en el
lecho de los moribundos. Para la Iglesia, entonces, son muertes sm Dios, partidas a la
eternidad sin consuelo religioso, “(...) esos funerales sin preces %6 Ha muerto sin
asistencia de sacerdotes de ninguna reljjion... Ha muerto fiel a sus principios, i fue
enterrado sin sacerdotes.”

2 Ibidem, pp. 9 - 10.

3 Ibidem, p. 10.

94 E| autor cita a: El Mundo Masénico, T 9.
5 Ibidem, p. 11.

% Sin oraciones.

™ Ibidem, p. 11.
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Estos entierros seran llamados civiles, sin cirios alrededor del catafalco, sin
sacerdotes, ni duelo, ni cruces blancas en el mortuorio velo. 798

Durante estos afios se desencadena una lucha encarnizada entre la masoneria
y la Iglesia, apoyada sobre todo por la literatura. El francmasén miembro del Gran
Oriente, Gabriel Jogand-Pageés, escribio bajo el seudénimo de Leo TaX|I un panfleto
sobre la vida amorosa del Papa Pio IX que habia muerto en 18797, También estas
notas fueron publicadas en 1910 en la Argentina, en el Album Blbllograflco de los
Libres Pensadores en el Primer Centenario de la Independen(;ia80

Las exequias para un mason, sostiene Colinon®" hubieran provocado en el

siglo XIX un escandalo. En el siglo XX, la Iglesia le ha acordado a los moribundos
masones, la posibilidad del arrepentimiento y la absolucién plena y completa; basta
que un francmason testimonie en confesion al sacerdote un arrepentimiento pleno y
sincero para que le sean concedidos los ultimos sacramentos y los honores
mortuorios. ( g si los francmasones han sido sentenciados, todavia no estan
condenados.”

Higienismo y salubridad

El pensamiento de la llustracién lo podemos analizar a partir de las obras del
benedictino Benito Jerénimo Feijoo (1676-1764) que difunde los ideales ilustrados:
lucha contra las supersticiones y el oscurantismo y la difusién de temas cientificos,
filosoficos y culturales. Otro autor importante es Francisco Cabarris (1752-1810),
comerciante de origen francés que llegé a cargos altos en la administracion, y
propone en sus escritos una educacion elemental laica y comun para todos, ataca
duramente la ensefianza religiosa, critica la organizacion de las unlverS|dades
sostiene los principios liberales y defiende la armonia entre razén y naturaleza® 3
Gaspar Melchor de Jovellanos (1744-1811), cual ya hemos mencionado, es un
ilustrado por excelencia de la Corte de Carlos Ill, que entendio la ilustracion como una
reforma general de todos los aspectos de la sociedad. Todo ha de organizarse segun
principios racionales, que tengan en cuenta los adelantos de las ciencias 84 El
principal exponente del positivismo fue Augusto Comte, que fundamento la idea de
que la realidad humana es social y también que ella puede ser analizada
cientificamente. A la ciencia que estudia esta realidad como sintesis de todos los

8 Ibidem, p. 12.
799 Ridley, Jasper; Los Masones, la sociedad secreta mas poderosa de la tierra, Buenos Aires,
Javier Vergara, 2006, p. 269.
80 Album Bibliografico de los Libres Pensadores de la Republica Argentina en el Primer
Centenario de su Independencia, Buenos Aires, ed. El Progreso, Periddico racionalista, 1910.
Ver anexo documental.

Colinon, Maurice; La Iglesia frente a la Masoneria, Buenos Aires, Huemul, 1963, p.170.
802 hidem, p. 170.
893 Ipidem.
% Ibidem.
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conocimientos humanos, Comte la llamé sociologia8°5. Este positivismo sociolégico,
junto con el positivismo biolégico y el positivismo evolucionista son las principales
corrientes del pensamiento europeo del s. XIX. Hume y Comte encarnaran el
positivismo del s. XIX y se caracterizaran por centrar su estudio, no en los hechos,
sino en el objeto de las ciencias naturales.

Estas ideas sobre las ciencias naturales llevaron como consecuencia a nuevos
postulados del orden higiénico, que fueron mitigados por el sentido religioso de los
fieles. Las nuevas ideas llegadas de Europa tomaban el modelo francés, como
elemento de modernidad en materia de salubridad. La nueva “Policia Médica” de 1804
se extendio luego a ltalia y de alli a toda América.®®

Durante siglos, el hospital fue la antesala del cementerio. La practica médica
en la antigiedad muchas veces se mezclaba con la hechiceria, y como consecuencia
de una medicina incipiente existia una tasa de mortandad muy alta, lo que llevé a una
permanente manipulacion y manejo de los cadaveres. 807

La Edad Media, en gran medida, vio a la enfermedad como una sefial
divina mas que como un proceso biolégico, pero esa inclinacion fue
decisiva para que el hospital fuera reconsiderado y sacralizado como una
especie de “casa de Dios”, un “Hétel-Dieu”.t%

Viejas abadias se convirtieron en hospitales, con primitivas instalaciones que
revelaban cierta comprensién de las necesidades de la atencion de la salud. Ofras
veces, algunas construcciones fueron ampliadas o remodeladas para el albergue de
enfermos, sin una planificacion previa.

No debemos olvidar que las teorias higienistas produjeron nuevos
pensamientos sobre la salud publica, y generaron nuevas politicas que se propagaron
hasta llegar a Mendoza. El higienismo fue una corriente de pensamiento desarrollada
desde finales del siglo XVIII, alentada principalmente por los médicos. Dado que entre
los higienistas de este periodo se generalizé una concepcién de la enfermedad como
un producto social a partir de los primeros estudios de tipo epidemioldgico, se
considerara en primera instancia la gran influencia del entorno ambiental y social. El
campo de la higiene comienza con nuevas medidas de prevencion con respecto al
desarrollo y el cambio producido en las ciudades.

85 bidem, (positivismo).

06 Marangon, Giorgia; Sepulcros y Literatura: Los Fundamentos de la Civilizacién, Universidad
de Malaga, web: http://www.anmal.uma.es/numero18/Marangon.htm, [en linea], [2009], pp. 5 -
13.
87 Brandariz, Gustavo A.; "Influjo del pensamiento cientifico en la arquitectura para la salud:
Argentina, 1880 - 1930", en: XVII Jornadas de Historia de la Medicina, “Europa y Argentina en la
Medicina y en la Ciencia”, Buenos Aires, Revista de Historia y Humanidades Médicas,
Publicaciones de la Catedra e Instituto de Historia de la Medicina, Tercera época, Vol. 1, Nro. 1,
web: http://www.fmv - uba.org.ar/histomedicina/influjo.asp, [en linea], [2005], p. 7.

88 Ipidem, p. 7.

89 Alvarez, A., Luis; Origen de los Espacios Publicos en Valparaiso: el discurso higienista y las
condiciones ambientales en el siglo XIX, UCHILE - FAU - NACIONAL - INTERNACIONAL, web:
http://revistaurbanismo.uchile.cl/n4/alvarez/alvarez.html, [en linea], [2008].
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Cirvini expresa que en un ambiente urbano son los aspectos o factores
materiales y simtéﬁ')gicos los que pueden condicionar o determinar®(...) la calidad del
hébitat humano.”

También se tratan problemas como el espacio urbano. La higiene aparece en
primer lugar, como una actividad centrada en la preservacion de la salud publica.
Tienen especial importancia los trabajos de tipo epidemiolégico como

- Enfermedades epidémicas (colera y fiebre amarilla
especialmente).

- Enfermedades endémicas permanentes en las ciudades
(viruela, tifus, difteria y escarlatina, etc.)

- Enfermedades profesionales relacionadas con la revolucion
industrial.%’

Dado que entre los higienistas esta generalizada una concepcion de la
enfermedad como producto social, en los estudios de tipo epidemiolégico es muy
frecuente encontrar abundante informacion sobre el medio geografico, econémico y
social en el que se desarrollan las dolencias estudiadas. El nuevo pensamiento
permitira una nueva construccion de la enfermedad, ademas de generarse como un
nuevo instrumento para prevenir y controlar las enfermedades de tipo endémico.®
Como consecuencia de la marcada preocupacion por la sociedad de su época, los
higienistas desarrollan en conjunto una linea de pensamiento social, en la que
aparecen reflejados

- El pauperismo y la beneficencia.

- La moralidad y las costumbres de la época.
- Los sistemas politicos. Utopias.

- Lalucha de las clases

- La reforma social. ®

Los médicos realizan asimismo toda una serie de investigaciones, ademas de
contemplar la limpieza y la salubridad de las ciudades en su conjunto. La limpieza de
la ciudad en servicios como mataderos, alcantarilado, cementerios; lugares de
habitat como ciudades obreras, habitaciones; ademas de edificios publicos como

1% Cirvini, Silvia; EI Ambiente Urbano en Mendoza a Fines del Siglo XIX. La Higiene como

Herramienta del Proyecto Utépico del Orden. CRICYT, en: Arturo Andrés Roig. Filésofo e
Historiador de las Ideas. Lapuente, Manuel Rodriguez; Guldberg, Horacio Ceruti, Compiladores,
México, Universidad de Guadalajara, 1989, p. 107.
81 Urteaga, Luis; Miserias, Miasmas y Microbios. Topografias Médicas y el estudio del medio
ambiente en el siglo XIX, en: Cuadernos Criticos de Geografia Humana, Barcelona, Universidad
de Barcelona, Afio V Numero 29, noviembre de 1980, web: http://ub.es/geocrit/geo29.htn, [en
Imea] [2006], p. 2.

Figueroa, Paola; Las enfermedades endémicas en Mendoza, en: Mendoza, Identidad,
Educacion y Ciencias, Mendoza, Ediciones Culturales de Mendoza, 2007, p. 672.
83 Urteaga, Luis; op. cit., p. 2.
814 Ibidem, p. 2.
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hospitales, carceles, templos, generaron nuevos conceptos, para lograr evitar la
contaminacion®'®.

La percepcién de la medicina, en esa época, y de fenébmenos tales como /a
desigualdad social ante la enfermedad y la muerte y la existencia de zonas malsanas
que actuan como focos epidémicos, o el incremento de las epidemias en las ciudades,
impulsé a los médicos a fijar su atencion en la influencia del medio ambiente y del
contexto social, ante procesos patoldgicos, tomando desde entonces el espacio y el
medio geografico como objeto de estudio®®.

Al mismo tiempo se generaron en nuestro pais y en nuestra provincia, las
mismas corrientes de pensamiento higienista europeo, que se ven plasmadas en la
Ley de 1828 y finalmente el Decreto de 1843, a partir de la necesidad de erradicar los
cementerios de la ciudad por las supuestas infecciones en el aire. Otros elementos
socio-histéricos contribuyeron a definir politicas ante la problematica sanitaria
provincial, una de ellas fue la llegada del ferrocarril y con ella, el célera. Otro hito
importante fue la explosion demografica producida por la llegada de la inmigraciéon a
nuestras tierras. Este aumento poblacional llevé en algunos casos al hacinamiento y
la promiscuidad facilitando el desarrollo de epidemias en la poblacic’m.817 Esto puede
confirmarse en 1886 con la epidemia de cdlera en la que murieron aproximadamente
4000 personas, generando asi un sin fin de cuestionamientos sanitarios.

El cementerio moderno provocara olor y suciedad, no debemos olvidar la
practica de los enterramientos masivos realizados durante el siglo XIX en fosas
comunes, que no se cerraban hasta estar llenas. Esto ubicaba al cementerio en el
centro de uno de los tantos problemas sanitarios. El lenguaje de la salud publica es
planteado como una nueva concepcion secular del cadaver. Con el terremoto
aparecio una sobrepoblacion de cadaveres, en muy corto tiempo. Lo que provocd un
verdadero caos que alarmo e inquiet6 a la clase dirigente.

Durante el periodo comprendido entre 1830 y 1840 se generaban discusiones
con los defensores de los cementerios extramuros en Europa. En Mendoza se vivia la
misma situacion, con los mismos conflictos sobre las legislaciones y los peligros para
la salud publica provocados por el hedor, el cual provocaba verdaderos males. Estas
emanaciones provenian de los templos y cementerios de las Iglesias ubicados en el
seno de la ciudad. La lucha se sostenia porque no se habia acatado la Ley de 1828 y
las posteriores normativas que se generaron a partir de la Ley. Durante muchos afos
se sostuvo la teoria de que el aire era el Unico medio de trasmisién de enfermedades
infecto contagioso.

[l Terremoto del 20 de marzo de 1861

El 20 de marzo a las 20,36 horas, se producia el terremoto mas intenso de la
historia mendocina. Esa fue la noche mas larga y mas triste de la provincia, en la que

15 Ibidem, pp. 2 a 15.

818 Ibidem, p. 31.
17 Figueroa, Paola, op. cit., p. 673.
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se destruy6 casi la totalidad de los edificios y murio cerca del 50% de la poblacion.
Més de velnte afos le costaria a la provincia poder recuperarse ediliciamente de la
catastrofe®’ Llegaran auxilios desde la Republica de Chile y del Pert también llegd
ayuda desde el Uruguay, Paraguay, Brasil, y de los estados europeos como Inglaterra
y Francia propormonando ayuda material y espiritual a la provincia después de
producido el terremoto®®. La situacion de los sobrevivientes fue por demas
traumatica, la falta de resguardo, alimento, medicina y abrigo generé numerosos y
graves conflictos®®. La ciudad en ruinas se convirtié en un gran foco de infeccion y las
famlllas mas pudlentes comenzaron por abandonarla trasladandose a sus campos o
fincas.®

A través del relato de Pompeyo Lemos, vislumbramos la magnitud de la
tragedia:

Tuvo lugar esta catastrofe la noche del miércoles santo, a las nueve de un
modo impremeditado, a pesar de algunas versiones que habian esparcido
referente a esos dias, que el pueblo de Mendoza, de indole descuidada y
mansa, estaba tranquilo. Una hora antes, siete mil mendocinos
escuchamos la palabra de un padre jesuita, tan pronto amenazadora,
sentenciosa y precursora de terribles castigos, como curiosa y humilde.
Como a las nueve-el sismo ocurri6 exactamente a las 20.36 hs. —me
encontraba con un amigo en el hotel Tessier, situado de espaldas del
templo de San Agustin, y en momentos de recibir las tazas de café que
habiamos pedido, sentimos un desvanecimiento, como si el suelo se
moviese sobre agua, e inmediatamente se oyd un ruido terrorifico como si
miles de carros cargados de piedras fuesen arrastrados por toda la ciudad.
En aquellos momentos terribles escuché a mis pies la voz del duefio del
hotel que me pedia socorro entre los escombros. Lo descubro en parte,
pero me es imposible liberarlo completamente, tenia una pierna totalmente
destrozada y apretada con las ruinas del muro. Me pidi6é que entrase en el
hotel para que buscara a su sefiora e hijita; pero sélo encontre muertos y
una pobre vigjecita casi ciega que se habia salvado por mllagro

La mayoria de las casas se cayeron al mismo tiempo, una densa nube de
polvo cubrié de tinieblas la ciudad,

(...) otra nube de alaridos dio vida & aquel caos, entremezclando en la
confusion mas indescriptible, los gritos desesperados de los heridos, con
los ayes ahogados de los que yacian bajo tierra, las explosiones y

18 Cirvini, Silvia, La estructura Profesional y Técnica en la construccion de Mendoza. Tomo |

“Los Agrimensores,” op. cit., p. 63.

® Romano, Anibal M.; Mendoza antes y después del terremoto (1854 - 1900), en: “La Ciudad de
Mendoza Su Historia a Través de Cinco Temas”, Mendoza, Fundacion Banco de Boston, 1991,
B Ibldem p. 64.
81 Mateau, Ana Maria; Dussel, Patricia; La ciudad de la Reconstruccién. Serie la Mendoza de fin
de siglo, Biblioteca Comunal de Mendoza, Mendoza, Canto Rodado, 1999, p. 13.
82 Cueto; Romano; Sacchero; Carta de Pompeyo Lemos, op. cit., fasciculo N° 16, pp. 10 - 11.
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sacudimientos sucesivos del suelo, el clamor de los que huian hacia la
sierra, las voces entrecortadas de los sobrevivientes que llamaban & las
personas por las grietas de los maderos y de los muros desplomados...

(...) la matriz ha aplastado centenares de victimas, el magnifico pasaje
Sotomayor ha sepultado la flor de la juventud, la tierra se abre en abismos
profundos por todas partes, y el agua del Tajamar que inunda las ruinas
hace creer que la ciudad entera se hunde 6 se convierte en mar.

El cementerio de la Capilla de Nuestra Sefiora del Rosario no quedo ajeno a la
situacion cadtica que vivia la provincia, ya que también sufrio la destruccion de
algunos sepulcros y los continuos saqueos, pero la mayor tragedia fue la acumulacion
de cadaveres en el lugar.

En ese momento el Presidente de la Nacion era el Dr. Santiago Derqui, y el
gobernador de la provincia era el Dr. Laureano Nazar, quien a causa del terremoto
perdié tres de sus hijos. Después de diez dias se logré reunir la Legislatura y ésta
nombré una Comision para intervenir en los asuntos relativos a los entierros de los
muertos, el salvataje, la prevencién de los saqueos, y la reconstruccion de la ciudad.
El gobernador se vio obligado a sitiar la ciudad para evitar el ingreso a ella de
saqueadores, aun asi, fueron fusilados seis.®® La comision que se encontraba en
ejercicio de sus funciones, solicit6 una inspeccion para evaluar el estado del
cementerio después del terremoto, el informe con fecha 4 de febrero de 1862,
expresaba lo siguiente:

(...) a fin de saber el estado en que se encuentra el cementerio, pasé a
casa de D" Gabino Lescano, quien oficiosamente habia recogido con el
objeto de que no se perdieran, los ornatos y enseres que le fue posible
encontrar pertenecientes a este establecimiento, y tomé una razén de ellos,
lo que adjunta & este remito, dichos enseres se encuentran
cuidadosamente guardados y depositados en poder del citado S* Lescano,
hasta tanto halla ulterior disposicién superior.

Con respecto al estado del cementerio digo & S" S™° que se encuentra
casi en total ruina y abandono a causa del terremoto de Marzo quedando
solamente en pié la mayor parte de los sepulcros y entre estos, aquellos de
mas costo, los que se destruiran del todo sino se atiende a la necesidad
que hay de rodear el cementerio de una muralla, cuya perdida seria sentir,
pues las lozas de las tumbas y otros objetos de labor desaparecen de un
citio sin ser posible & los vecinos impedirlo; ademas los cadadveres que
muchas veces se han arrojado alli y quedan insepultos, no solo han
sido pasto de los perros, arrastrando estos, miembros despedazados,
por las calles, sino también que el mal olor que exalan, ha hecho
emigrar algunos vecinos. Por otra parte, el ningun orden que hasta hoy

83 Alvarez, Agustin; Breve Historia de la Provincia de Mendoza, Buenos Aires, Talleres de

Publicaciones de la oficina Meteorolégica Argentina, 1910 p. 45.
824 Mateau, Ana Maria; Dussel, Patricia; La Ciudad de la Resurreccion, op. cit., pp. 11 - 14.
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se ha observado al abrir fosa 6 sepulfura, es de absoluta necesidad
designar, pues mas tarde si no se hace asi, resultara un costo de
consideracion para el Erario 6 sera indispensable eseptuar por mucho
tiempo, de las sepultacion, algunos de los Depm—s en que esta dividido el
terreno: Estos terrenos estaban separados por acequias de ladrillos y filas
de é&rboles exdticos, con el objeto no solo de embellecer el
establecimiento, sino tambien con el de purificar el aire, los cuales se
ban cecando sucesivamente a falta del cuidado que requiere para su
conservacion ; todo ello seria remediado por un administrador o encargado
que lo atendiere y diese cuenta al Gob™periodicamente, de su estado.

Es tambien necesario un oratorio mientras no es posible reedificar la
capilla, de lo cual carece tan numeroso vecindario el que se prestaria
gustoso a contribuir para su redificacion.

Aun existen bajo los escombros una galera, un carro y otros varios
utiles pertenecientes al panteén, que seria muy conbeniente desaterrar,
tanto por las nesecidad que hay de ellos, como por lo de impedir que s
concluyan de arruinar.

Se han hecho varias diligencias con el fin de conseguir los libros de
anotaciones, cuentas y otros objetos que se creia debian estar en poder del
administrador que antes del terremoto tenia el establecimiento y que era D"
Cayetano Pizarro, el que dice no los tiene y unicamente se ha encontrado
un libro de apuntes de muertos, que andaba extraviado.

Es cuanto tengo que informar.5?%- 8-

La nota se encuentra firmada por H. José M* Molina.

En otro documento, Villanueva le escribe al Ministro General de Gobierno, el 4
de julio de 1862 diciendo:

A S.S. el Sor. Ministro General de Gobierno

Hacen dos meses precisamente & que el que suscribe mando tapear el
sementerio, cuyas paredes estaban en el suelo; lo que ya esta hecho, y
en cuya pared se han gastado ciento cincuenta pesos de los fondos que el
que suscribe tenia en su poder procedentes de la inscripcion hecha para
los funerales del 20 de Marzo. Ha sido necesario poner un sepulfurero que
gana diez pesos mensuales: se han comprado algunas erramientas - Se
presisa poner barda a las murallas del sementerio

Para evitar que los perros entren & él y que tiren caddveres p" sobre
las murallas como ya lo han hecho.

85 A.G.P. En: Epoca Independiente - Documento N° 30 Carpeta 16.Notas presupuesto, entradas

y salidas del cementerio, febrero a 1° diciembre1862. EI documento, esta con fecha del 4 de
febrero de 1862.
[E-81 E| destacado es nuestro.
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Se necesita pagar treinta pesos de la compostura de un carro que se ha
mandado a componer para conducir los cadaveres- Se deven al
Administrador del Sementerio sus sueldos y algunos otros gastos que ha
hecho- Los fondos con que se han hecho construir las paredes, pagando
un mes al sepulturero y comprando herramientas, se han concluido ya-

En adelante no habra con que atender a ninguno de los gastos que he
anunciado- El Sementerio ha sido arreglado por el Deptide mi cargo, sin
embargo, nada se cobra por el derecho de sepultura; mientras que el Sor.
Cura que nada ha hecho, para rehabilitar el Cementerio, cobra derecho de
sepultura- cuyo derecho segun se me ha asegurado, es de dies y ocho
reales por cadaver grande y nueve por nifios- Al hacer presente esto a S.
S. Es por que creo convendria que la policia cobrase igual derecho para
atender con esto a los gastos que demanda el cuidado y ornato del
Sementerio.

A este objeto podria llevarse un libro en el que se sentarian las entradas y
los gastos del Sementerio hasta que fuese este arreglado de un modo
conveniente.

Dios guarde a S.S.
Santiago Estrada, describe su vision del cementerio después del terremoto:

En la tarde a mi llegada a Mendoza visité el Campo Santo de la ciudad. A
pocos pasos de la puerta que franqueaba la entrada encontré el sepulcro
de Sandes, y algunas varas mas adelante el de una extranjera a quien la
muerte sorprendio lejos de su tierra natal.

(...) la mayor parte de los mausoleos, abiertos por el temblor del 20 de
marzo, parecen haber sido visitados por el angel de la resurreccion, porque
no albergan a los que han dormido en su seno de suefio precedente al
Juicio.

Apoyado en uno de esos monumentos vi ponerse el sol detras de las
montafias y levantarse la luna sobre las ruinas silenciosas. Tan magnificos
fueron los cambios de luz que ostento la cima helada del Tupungato, como
poéticas las dulces irradiaciones que platearon las columnas cubiertas de
musgo y las hojas amatrillas de los arboles. 827

Durante este periodo sobrevino una gran inestabilidad social econémica y
politica. Tuvieron que pasar varios afios para que la ciudad recuperara el ritmo

A.G.P. en: Epoca Independiente - Documento N° 28, Carpeta 16. Don Joaquin Villanueva al
Ministro General de Gobierno, referente a la Falta de fondos para atender las necesidades del
cementerio. Sugiere la Convivencia de cobrar derecho de sepultura para solventar los gastos
indispensables. Mendoza 4 de julio de 1862.

Garcia, Celia; op. cit., Cita a Estrada, S., En la compilacién hecha por Guaycochea de Onofri,
R.. Historia de ciudades. Mendoza, Buenos Aires, 1983, p. 13.
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anterior al terremoto.??® Se prolongé casi por dos afios, la toma de la decisién sobre el
nuevo emplazamiento de la ciudad en el sitio de San Nlcolas A la decadencia de la
gobernacion del Dr. Nazar, se sumo una ciudad en ruinas.® ( .) El terremoto produ;o
en este proceso y agravo la situacion deficitaria en que se hallaba la provincia.’

Fue el momento de un nuevo proyecto ideal, dejando por completo atras todo
resto de la antigua ciudad colonial. Las nuevas ideas y el auge de lo francés como
portador de cultura, llevaron a solicitar al agrimensor Balloffet y al ingeniero Moneta
que se h|C|eran cargo de la dificil tarea de la construcciéon y reconstruccion de la
ciudad.®

La ciudad de Mendoza quedd divida en dos sectores bien diferenciados, por un
lado “la Nueva Ciudad” y por otro lado “el Barrio de las Ruinas”, en cierta medida la
clase acomodada abandoné la zona, quedando solo los pobres y a partir de 1880, la
Ciudad Vieja se convertird nuevamente en un potencial foco de contaminacion.

La asistencia de Lagomaggiore se centré en aquellas familias pobres que se
negaban a abandonar la ciudad destruida y que sobrevivian en casuchas
improvisadas.

Fue alli, a la vigja ciudad destruida, a esos parajes nutridos de familias
infortunadas, a las que el terremoto dejara por largos afios en doloroso
desamparo y agazapadas sin esperanza entre las ruinas informes, adonde
Lagomaggiore llevé sus desvelos de constructor valeroso e intrépido. 832

En los registros del cementerio de 1863 aparecen curiosamente mencionadas
algunas muertes por heridas en el terremoto, y algunos otras que figuran en los
registros como causa de muerte, ‘terremoto”. No es posible establecer si las muertes
fueron ocurridas durante el terremoto en 1861 y sus cuerpos quedaron insepultos bajo
los escombros sin haber sido estos removidos hasta 1863.2%° Esto revel6 que aquellos
que no abandonaron las ruinas, convivieron con cadaveres por mas de dos afios.

Otra hipétesis que se puede deducir, es que los cadaveres hayan sido
trasladados desde otros cementerios al Cementerio General, pero por el tipo de
registros y los datos evaluados esta hipétesis es la menos probable.

88 Cirvini, Silvia; La estructura Profesional y Técnica en la construccion de Mendoza. Tomo |

“Los Agrimensores”, op.cit., p.64.

829 hidem, p. 64.

80 Ipidem, p. 65.

81 Ver Capitulo Il, Los Gedlogos y el Terremoto (1861 - 1862) y el Capitulo Ill La Reconstruccion
Post - Terremoto (1861 - 1872) de Cirvini, Silvia; en La estructura Profesional y Técnica en la
construccion de Mendoza. Tomo I. “Los Agrimensores”

832 Segura, Jorge; Luis C. Lagiomaggiore. Organizador de la Municipalidad de Mendoza y
Constructor Admirable de la ciudad. Historia - Mendoza. Autores Mendocinos Ediciones
Mendocinas. 1946, p. 13.

83 A.G.P. Periodo Independiente. Documento N° 33, Carpeta 16. Gastos y entradas del
Cementerio del afio 1863. Mendoza, 30 de noviembre de 1863.
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[ a cremacion

La cremacion ha sido una practica mortuoria que posee un origen muy remoto
desde la antiglledad y que llega hasta nuestros dias presentandose como una
solucién practica para la conservacién de los restos. Es por esto, que es importante
destacar que las practicas de cremacion tienen su origen en los rituales funerarios de
las tribus ndmadas. Las que luego, fueron adoptadas por los griegos y mas tarde por
los romanos. Desde la antigiiedad en el ritual funebre, a los cadaveres se les
colocaba una moneda en la boca o sobre los 0jos, ya que seria utlllzada como pago
para el barquero Caronte, que guiaria las almas por el rio Estlgla * hacia el
inframundo, reino de Hades. Los cuerpos generalmente eran cremados y se
enterraban las cenizas con las posesiones que usarian en la vida siguiente83

Las ceremonias de los griegos mas ricos pasaban por un elegante luto, en el
que el cuerpo del cadaver era ungido con aceites, y se lo colocaba en un divan
funebre. Asi estas practicas llegaron a los romanos que rendian culto a dioses muy
similares a los de los griegos. Roma estuvo influida por misteriosas religiones
extranjeras. Dentro de las practicas funerarias de los romanos, los mas pobres eran
enterrados en fosas c;omunes,836 sin ninguna ceremonia.

Siglos mas tarde, la preocupacion del cristianismo por la muerte llevara a
generar una busqueda de la salvacion del alma. Esta idea queda representada a
través del arte goético, en representaciones donde aparecen torturas infernales,
magnificamente expresadas en las obras del Bosco. El tema de la muerte es
interpretado como una realidad latente y en la que el hombre lucha por liberarse a
través de la salvaciéon por Cristo. Asi, las razones religiosas para oponerse a la
cremacioén tienen que ver con la creencia en un juicio final y la resurreccion del
cuerpo. La preocupacion por el destino del cadaver de los fleles establecié una
administracién con relacién a los cementerios y las sepulturas . La Iglesia, no por
razones precisamente dogmaticas, invalidé la cremacion,

(...) que entiende poco conforme con el respeto debido a los desapops
mortales del bautizado e inclusive poco acorde con la piedad natural.

834 Este rio constituia el limite entre la tierra y el mundo de los muertos. Este rio conformaba los

rios infernales: el Estigia (rio del odio), el Flegetonte (rio del fuego), el Lete (rio del olvido), el
Aqueronte (rio de la afliccion) y el Cocito (rio de las lamentaciones) los cudles convergian en su
centro formando una gran ciénaga.

Ang Gonzalo, Director, Los hebreos, pueblo con un solo Dios en: Habitos y Costumbres del
Pasado, Espafa, Reader’s Digest, 1996, p.81.

8% | a falta de ceremonias en los enterramientos en fosas comunes, se extenderan a lo largo de
Ia historia hasta comienzos del siglo XX.

7 Canones: 1.203 al 1.242 del Codex luris Cononici; Martinez Amorena, Romina; Robledo,
Luisa y Rodriguez Betyancour, Paula [Direcc.] Dr. Cobas, Manuel; E/ Cadaver, Buenos Aires,
Facultad de Ciencias Juridicas, Universidad del Salvador, s/f. web: http://www.salvador.edu.ar/
ual - 4 - tpcobas1.htm, [en linea], [2007], p. 87
88 Sj analizamos a través del tiempo algunos antecedentes sobre algunas normativas sobre la
cremacién encontramos que en el cristianismo primitivo, Tertuliano establecia la costumbre de la
cremacién como una costumbre atroz. Bonifacio VIII, en 1300, sancioné la excomunién a las
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El canon 1203 del Codex constituye, una serie de normativas en contra de la
cremacion durante el siglo XIX. Martinez Amorena, Robledo y Rodriguez Betyancour
fundamentan que a partir del:

(...) decreto del 19 de mayo de 1866, se prohibe ordenar la cremacion
propia o ajena, y la inscripcion en sociedades crematorias, el 15 de
noviembre de 1886 se conmina con privacion de sepultura eclesiastica a
quienes ordenaron su cremacion y fueron en efecto incinerados, si consta
cierta y notoriamente que perseveraron culpablemente en este propdsito
hasta morir, y por decreto del 27 de julio de 1892, el mismo Santo Oficio
establece que se negaran los ultimos sacramentos a los fieles que,
avisados de la prohibicion de la Iglesia, persistieran en su voluntad de ser
cremados, y declara que no es licito cooperar formalmente a la cremacion,
ni por el mandato ni por el consejo, pudiendo tolerarse la cooperacion
material si ella no implicara menosprecio de la religibn o de las normas
eclesiasticas o apoyo a sectas antirreligiosas que postulan la cremacion.
Actualmente, el canon 1203, parrafo 2, declara nulas las clausulas de
cremacion que figuran en testamentos, contratos u otros aspectos juridicos,
y prohibe que se cumplan tales clausulas. La orden de cremar el propio
cadaver acarrea como sancion la pérdida de la sepultura eclesiastica
(canon 1240); la ejecucion de esa orden por parientes o terceros
cualesquiera, es falta grave, pero no apareja sancion penal expresa. Desde
luego, la Iglesia no reprueba la cremacion en circunstancias excepcionales,
que obstan a al inhumacibén: por ejemplo, grandes y graves epidemias,
batallas con crecida mortandad y situaciones anélogas.83

Segun los principios cristianos de la cremacion

(...) no atenta contra el dogma catdlico ni esta prohibida por ninguna ley
divina, ha sido proscripta por la Santa Iglesia, principalmente porque sus
partidarios han hecho de ella una profesiéon publica de irreligion y de
materialismo, y un arma de combate contra la resurreccion de los
cuerpos.”

9 Las cremaciones en Mendoza

Las primeras cremaciones en nuestro pais, se sustentaron a partir de las
teorias higienistas del Dr. Pedro Mallo que fue uno de los primeros en proponer el
método de cremacion en 1879, esta propuesta surgié a través de la Sociedad

practicas funerarias que ofendian el respeto cristiano hacia los cadaveres a través de una
decretal. Ibidem, p. 87.

89 Ibidem, pp. 87 - 88.

80 En el texto queda explicito las nuevas influencias de la llustracion y como estas nuevas ideas
atentan contra el dogma catdlico. El derecho Candnico establece en el canon 1208, que los
cuerpos de los fieles difuntos deben ser sepultados, quedado reprobada su cremacion.
Azcarate, Andrés R. P. (Monje Benedictino), Curso facil de Liturgia, Buenos Aires, San Benito,
1948, p. 27.
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Cientifica Argentina, a causa de las numerosas epidemias que los gobiernos habian
tenido que enfrentar. La primera cremacion fue realizada en 1884, con la aprobacion
del Intendente Don Torcuato de Alvear, creandose asi uno de los primeros
antecedentes: la Ordenanza del 7 de abril de 1886. Esta medida dispuso la
obligatoriedad de la incineracion de los restos sin excepcion de todos los cadaveres
que hubieran fallecido a causa de epidemias, otorgando la p03|b|I|dad de utilizar esta
practica a todos aquellos ciudadanos que asi lo desearan. 81 Encontramos en el
Registro Oficial de la Provincia de Mendoza de 1897 que la Ley N° 34 en su “(...)
Capitulo Xll. De la Policia Mortuoria” en su articulo 72 “(...) la cremacién de los
cadaveres sera facultativa toda vez que las MunICIpalldades ordenen la construccion
de hornos crematorios con sus respectivos columbarios™.® Aunque durante las
epidemias en Mendoza, no se han encontrado antecedentes de cremaciones masivas
practicadas a los muertos a causa de la peste. Esto indicaria en cierta medida un nivel
conservador de acatamiento, manteniendo la legislacion religiosa vigente. Esto se
manifestaria en la resistencia a modificar, practicas y rituales asouadas al culto
religioso y el imaginario colectivo respecto de la muerte y la vida eterna.®

El Cementerio General se convirtié en un foco de infeccion, debido a la gran
cantidad de cadaveres insepultos. Pero a pesar de esta dificil situacion en
Mendoza®*“, los cadaveres de los coléricos no fueron incinerados como se practicé en

841 Lopez Mato, Omar, Morir en Buenos Aires en: Todo es Historia: Muertes, velatorios y

entierros en la tradicion Argentina. Director, Félix Luna, N° 424, Buenos, Aires, Imp. Alloni, Afio
XXXV, noviembre de 2002, pp. 6 a16.

82 Registro Oficial de la Provincia de Mendoza de 1897. Ley N° 34 - Capitulo XlI. De la Policia
Mortuoria. Articulo 72, Gobierno de Mendoza Tomo 1, N°70 - Hacienda.

83 Sosa, Emilce, Un Siglo de Arte en el Cementerio de la Capilla de Nuestra Sefiora del
Rosario, op. cit., pp. 63 - 69.

84 Mas alla de extendernos en nuestro recorte temporal nos parece importante destacar la
evolucién de las practicas crematorias en nuestra provincia las que por cierto se desarrollaran en
forma sistematica recién a partir de 1973 en el cementerio de Capital, aunque dentro del marco
municipal estas comenzaron a gestarse desde 1936 (Cerraron los hornos crematorios del
Cementerio de Capital, Coordinacion de Prensa del Gobierno de Mendoza,
[http://prensa.mendoza.gov.ar/], web: http://prensa.mendoza.gov.ar//modules.php?name=
News&file=article&sid=8059, [en linea], [2010]). Desde entonces funcionaron en forma
ininterrumpida cremando los restos provenientes tanto del mismo cementerio como de otros
departamentos e incluso de otras provincias. También se realizaba la incineracion de desechos
hospitalarios provenientes de establecimientos publicos y privados del Gran Mendoza, como asi
también de las zonas del Este y del Valle de Uco. Estas se realizaron hasta fines de la década
del ochenta, calcinando (el crematorio quemé ademas residuos hospitalarios y/o patogénicos,
provenientes de hospitales), un promedio de cinco toneladas por dia. En 1999 el gobierno de la
Municipalidad de Las Heras declard responsable al Municipio de Ciudad, (segin Ordenanza N°
57/99, emitida por el H.C.D., con fecha 27 de mayo de 1999. Boletin Oficial, Gobierno de
Mendoza, Mendoza, viernes 2 de julio de 1999, web:
http://www.gobernac.mendoza.gov.ar/boletin/pdf/19990702 - 25936 - normas.pdf, [en linea],
[2010], p. 5641), por la contaminacién ambiental del Departamento, destacando que el horno
crematorio del Cementerio de Capital no reunia las tecnologias adecuadas para su correcto
funcionamiento. Asi que decretd en su Articulo 1° (Ibidem, p. 5641), intimar a la Municipalidad de
la Ciudad de Mendoza al cese inmediato del funcionamiento del horno crematorio del
Cementerio de Capital y la consiguiente presentacion ante el Municipio de Las Heras de un plan

e 181


http://prensa.mendoza.gov.ar/
http://prensa.mendoza.gov.ar//modules.php?name=
http://www.gobernac.mendoza.gov.ar/boletin/pdf/19990702

Emilce Nieves Sosa

otros lugares, por ejemplo en Buenos Aires, sino que fueron enterrados en fosas
comunes y cubiertas con grandes dosis de cal.

| as epidemias en )[endoza

® El célera Morbus

La medicina de los primeros decenios del siglo XIX no sdélo curaba sino que a
veces también mataba, segun Florence Nightingale.

Se acostumbraba a poner los pacientes sobre las sabanas que el paciente
anterior habia usado; los colchones eran de borra,845estaban humedos y
casi siempre sucios. 846

Mathiue Ofrfilia fue profesor de medicina forense en la Sorbona en 1800, y
entre sus escritos destaca que la idea de las emanaciones putrefactas de los
cadaveres no eran peligrosas, porque los supuestos dafios no provenian de los
muertos, sino de las personas vivas infectadas. Hacia fines del siglo, parece evidente
que el repertorio de explicaciones médicas alrededor de los problemas epidémicos
esta bajo una profunda crisis, provocada por las sucesivas epidemias de fiebre
amarilla y cdlera que sacudieron el mundo durante el siglo XIX. En 1884 llegé el
ferrocarril a la ciudad de Mendoza por primera vez y junto a él, llegé la epidemia.
Cirvini afirma que a pesar de la elogiosa labor de Lagomaggiore, es necesario tener
una apreciacion mas real de sus logros. Durante los afios 1886 y 1887 se desato la
gran epidemia de célera en Mendoza. El primer caso fatal se produjo el 8 de
diciembre de 1886 y la epidemia se mantuvo aproximadamente hasta el 31 de
diciembre de1887.

(...) la epidemia adquiri6 pasmoso desarrollo, particularmente con los
barrios suburbanos, donde la falta de higiene, el hacinamiento de sus

de manejo ambiental (/bidem, p. 5641). Luego de varios afios de discusiones y de dilaciones
reglamentarias finalmente se logré una respuesta definitiva a la problematica, cerrando los
hornos crematorios. Este cierre definitivo se realizd en el cumplimiento del acuerdo firmado el 24
de agosto del 2004, entre el Gobierno provincial y las municipalidades de la Ciudad de Mendoza
y de Las Heras, tomando las decisiones adoptadas por el Ministerio de Ambiente y Obras
Publicas de la provincia (Cerraron los hornos crematorios del Cementerio de Capital, op. cit., */).
La Comuna de Capital debio restringir en un principio cremaciones a tres por dia a partir del 6 de
noviembre del 2006. Luego el 31 de enero del 2007, debid clausurar uno de los hornos en forma
definitiva y finalmente a partir del 1 de marzo del 2007 se prohibié el ingreso y el tratamiento de
residuos patogénicos en las instalaciones del Cementerio de la Municipalidad de la Ciudad de
Mendoza, (Ibidem, °I,).

85 | ana, pelo, hebras, etc.

846 Ang, Gonzalo; Los hebreos, pueblo con un solo Dios, en: Habitos y Costumbres del Pasado,
Espafa, Reader’s Digest, 1996, p. 270.
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moradores y los medios de vida, ofrecian al célera un terreno propicio y
excelente para propagarse.®*’

Durante la intendencia de Lagomaggiore,84sse aplicaron innumerables
disposiciones sanitaristas, destacandolo como una figura sumamente relevante. En su
intendencia, se hizo efectiva la reconstruccion de la vieja ciudad. En 1885 Mendoza
impulsé el embellecimiento de la ciudad por la llegada del presidente Roca, aunque
las obras de mejoras no llegaron a todos los sitios de la ciudad. La unica obra
realizada en el sector antiguo de la ciudad fue la implementacién de agua potable
para el hospital San Antonio, lo que significé una verdadera obra de relevancia. Pero
esto, por otro lado, perjudicé la salud de los pobladores aledafios, ya que la acequia
del hosgital arrastré el material contaminante perjudicé a la poblacion de aguas
abajo.84 Todo el problema sanitario gir6 entorno del agua, la zona fundacional, la
Chimba y los arrabales de San José se proveian de agua para el consumo a partir de
las acequias pero es importante destacar que las mismas acequias eran utilizadas
como desagues. No olvidemos que la ciudad empezé con la construccion de letrinas y
pozos absorbentes a partir de la Ordenanza de 1897, ya que “las acequias eran
cloacas a cielo abierto.”*

La primera epidemia de célera en Mendoza, fue la de 1868, que provocod muy
pocas victimas. Pero a fines del 1886 y durante el verano del 1887 Mendoza ofrece un
espectaculo verdaderamente triste y patético; la epidemia fue devastadora. La zona
de mayor impacto fue la Ciudad Vieja, por lo que se llegb a prohibir el surtirse de agua
de las acequias para beber, para evitar la proliferacién de gérmenes y bacterias
porque ya se habia establecido con los nuevos avances de la medicina que no
solamente con el aire se trasmitian las enfermedades infectocontagiosas. Como la
situacion se sale de control, se toma la medida de cortar el agua del Tajamar, dejando
asi sin agua a la Ciudad Vieja, a la Chimba y a los Arrabales®®. Las calles se riegan
con agua y cal; en esos momentos la municipalidad recibié 300 toneladas de cal viva,
para encalar acequias y calles. Con la prohibicion del consumo de agua de las
acequias, se gestiond la provision de agua filtrada, la que seria repartida a
domicilio.**? La medida fue inhumana porque el agua filirada no llegé a todos los
hogares mas necesitados. Los animales domésticos morian por falta de agua y los
huertos y cultivos familiares se secaron, perdiéndose las cosechas®®.

87 Céspedes Conrado; La epidemia de colera en 1886 - 1887 su aparicion y desarrollo en

Mendoza, en: R.J.E.H.M. Primera Epoca, tomo XllI, Mendoza, R.J.E.H.M., 1938, p. 207.

#8 |ntendencia 1884 - 1888.

89 Cirvini, Silvia; EI Ambiente Urbano en Mendoza a Fines del Siglo XIX. La Higiene como
Herramienta del Proyecto Utépico del Orden, op. cit., pp. 113 - 140.

80 tbidem, pp. 114 - 115. Cirvini explica que estas acequias recibian todo tipo de sustancias
contaminantes, desde materia excrementicia, aguas servidas ya que entraban y salian de los
edificios e industrias y estas mismas aguas eran utilizadas aguas abajo para riego, lavado de
ropay bebida.

81 Ibidem,pp. 116 - 118.

82 Segura; op. cit., p. 26.

83 Cueto; Comadran Ruiz; Ceverino de Rodriguez; Romano y Marigliano; La Ciudad de
Mendoza. Su Historia a Través de Cinco Temas, op. cit., p. 142 - 144.
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El Cementerio General se convirtié en un nuevo foco de infeccion, puesto que
los cadaveres insepultos se acumularon, y el panico de los sepultureros hizo que
éstos se negaran a prestar servicios en el cementerio, abandonando su trabajo, 854
para ello tuvieron que ser remplazados por una cuadrilla de presos que realizé su
trabajo durante dos meses. Durante este periodo no se reglstro ni un solo caso de
coélera entre los convictos, ni entre sus custodias policiales 855

Pero otra dificultad seria, si se quiere, surgié inesperadamente: el
administrador del cementerio daba cuenta a la municipalidad, que todo el
personal encargado de la apertura de fosas y de sepultar cadaveres,
resistiase a proseguir en la tarea, no obstante el precio extraordinario fijado
como remuneracion para dicho trabajo (diez pesos al dia). A todas las
tristezas de aquellas horas nefastas, vino pues, a unirse el cuadro
desconsolador de nuestra necropolis, albergando a centenares de
cadaveres insepultos (dia 26 de diciembre) vaciados alli precipitadamente
con la preocupacion propia de brazos mercenarios.

Al autor de estos apuntes, cronista entonces del diario “El Ferrocarril,” le
fue dado presenciar ese espectaculo macabro.

¢;Coémo solucionar tan grave emergencia, cuando el elemento obrero,
poseido de indescriptible panico, rehusaba su concurso?

La iniciativa y actividad incansable del intendente sefior Lagomaggiore
encontraron sin embargo, el medio facil y expedito para allanarla.

Estaban alli entre los muros de la carcel, sesenta criminales sentenciados,
de quienes bien podia echarse mano en momento de suprema necesidad.

Halagados por la remuneracion de cinco pesos al dia y quizas, ante la
perspectiva de una fuga facilmente realizable; quince pesos aceptaron el
trabajo la cuadrilla se ponia en marcha poco después, y acampaba en las
inmediaciones del cementerio, bajo custodia de un piquete policial
permanec:endo en su labor humanitaria hasta que la epidemia declind
sencillamente.®

Desde la llustracion se puso en tela de juicio diversos aspectos de la fe
cristiana y sobre todo en los momentos de crisis cuando la peste asol6, primero
Europa y luego América. El tratamiento del cuerpo de los infectados ya no se
consideraba como una cuestidén religiosa sino objeto de estudio cientifico®™’. No
debemos olvidar, ademas, la gran rivalidad y puja por el poder entre laicos y
religiosos.

84 Cirvini, Silvia; EI Ambiente Urbano en Mendoza a Fines del Siglo XIX. La Higiene como

Herramienta del Proyecto Utépico del Orden, op. cit., el autor cita a: Céspedes, Conrado, p. 118.
855
Ibidem, p. 211.
86 Ibidem, pp. 210 - 211.
7 Ibidem.
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La Igslesia catdlica, después de su consolidacién, prohibié las practicas de
cremacion.®®

Estos principios de fe durante las epidemias se convirtieron en el centro de la
discusién, si bien durante las epidemias en Mendoza no se han encontrado
antecedentes de cremaciones practicadas a los muertos por causa de la peste. El
Cementerio General se convirtio en un foco de infeccién, debido a la gran cantidad de
cadaveres insepultos. Pero a pesar de esta dificil situacion en Mendoza, los
cadaveres de los coléricos no fueron incinerados como se practicd en otros lugares,
por ejemplo en Buenos Aires, sino que fueron enterrados en fosas comunes y
cubiertas con grandes dosis de cal.

Esto indica en cierta medida el nivel conservador de acatamiento que mantenia
la provincia ante las legislaciones religiosas vigentes, y la resistencia a modificar
practicas vy rituales asociadas al imaginario colectivo respecto de la muerte y la vida
eterna.

La primera cremacion se realizdé en una Casa de Aislamiento en Buenos Aires,
que se habia fundado por la epidemia, el 26 de diciembre de 1884 ante el
fallecimiento de Pedro Doime a causa de fiebre amarilla, bajo la responsabilidad de
los doctores José Maria Ramos Mejia y José Penna, con el apoyo y aprobacién y de
Torcuato de Alvear, entonces Intendente Municipal. Con la nueva epidemia de célera
de 1886 entraron en funcionamiento el Lazareto de la Isla Martin Garcia, del
Riachuelo y otro en Ensenada. Una Ordenanza fue promulgada el 7 de abril de 1886
donde se dispuso establecer un horno crematorio y que en él sean cremados sin
excepcion quienes fallezcan de enfermedades epidémicas. Era tal el grado de esta
epidemia que el cementerio fue clausurado en 1886. Al afo siguiente se exhumaron
los cadaveres los que fueron trasladados al osario general del nuevo Cementerio de la
Chacarita

Afios después se dio cumplimiento a la Ordenanza donde se establecia la
construccion de un crematorio en el Cementerio de la Chacarita, habilitdndose el
edificio al servicio publico el 13 de noviembre de 1903.

A través de la Sociedad Cientifica Argentina, se dispuso la obligatoriedad de la
incineracion de los restos sin excepcion de todos los cadaveres que hayan fallecido a
causa de epidemias y todos aquellos que asi lo desearan.®®® En cambio en Mendoza,
los cadaveres de los coléricos no fueron incinerados como se practicd en otros
lugares, sino que fueron enterrados en fosas comunes las que funcionaron hasta que
en 1923 que se declaré la prohibicién de los enterramientos en fosa comun.

Agustin Alvarez®®° asegura en su obra que a mediados de noviembre de 1886
el colera aparecié en

858

o560 Lo que se mantuvo hasta el afio 1960.

Lopez Mato, Omar; Morir en Buenos Aires, en: Todo es Historia: Muertes, velatorios y
entierros en la tradicion Argentina, Director, Félix Luna, N° 424, Imp. Alloni, Afo XXXV,
noviembre de 2002, pp. 6 - 16.

80 Alvarez, Agustin; op. cit., p. 61.
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“unos ranchos del Arroyo Maciel en Buenos Aires, y empez6 a propagarse

al interior. San Luis establecio una cuarentena en Pedernara y el gobierno
de Mendoza, de acuerdo con el de San Juan, un cordén sanitario y un
lazareto de observacion en el Desaguadero, pero el gobierno nacional,
considerandolos violatorios de la libertad de transito, los mandoé levantar; el
colera penetro en la provincia y se difundié en los departamentos en forma
violenta, que la mortandad llegbé a exceder de cien personas por dia en la
ciudad y ascendi6 finalmente en la provincia a cuatro mil en tres meses. 861

En Mendoza, en enero de 1887, la epidemia comenz6 a debilitarse en la
ciudad pero se extendié hacia la periferia, y a fines de febrero y marzo, ya estaba
controlada. Las politicas sanitarias e higienistas eran cada vez mas inminentes en su
aplicacion ya que entre 1884 y 1895 Mendoza sufri6 los azotes de la viruela, cdlera,
difteria, escarlatina etc. Estas enfermedades contagiosas elevaron las cifras de
mortalidad de la provincia.862 En el periédico El Debate, de 1899, se encontré un
articulo que hace referencia a la epidemia de viruela en Maipl: en ese texto se
pueden analizar las medidas higienistas de la época:

(...) la epidemia variolosa se ha desarrollado de modo considerable en el
vecino departamento que esté seriamente amenazado de una invasion que
asole a su vecindario.

Las autoridades municipales de Maiptu deben atender las observaciones
autorizadas del Dr. Funes, en el informe que les ha dirigido y del que
copiamos los siguientes parrafos.

“Por los datos que tengo, esta epidemia hace poco tiempo ha tomado
incremento, aumentando dia a dia, el nimero de personas atacadas, al
punto de asumir proporciones alarmantes, teniendo en cuenta, la
abundancia de casos, en relacion con lo exiguo de la poblacion.”

“En una sola casa existen cinco personas enfermas de las cuales dos en
pleno periodo dedesamiento (que es mas contagioso) son almaceneros y
contintan al frente del mostrador atendiendo & sus parroquianos,
contribuyendo de este modo, & generalizar los gérmenes de la
enfermedad.”

Son de todo indtiles, los consejos higiénicos y profilacticos que se
debe a personas desprovistas de criterio, por su ignorancia y por la
pobreza lastimosa en que viven; sucediendo que hay casas, lo que
viven hacinadas en una pieza, varias personas enfermas y sanas si
pueden algunos librarse de contraer esta afeccién, por razones de
inmunidad adquirida, se convierten en cambio en propagandistas de

&1 Ibibem, pp.62 - 63.
#2Cueto; Comadran Ruiz; Ceverino de Rodriguez; Romano y Marigliano; La Ciudad de
Mendoza. Su Historia a Través de Cinco Temas, op. cit., p. 144.

' é}e W



Vida y Muerte en Mendoza

ella, extendiéndola entre sus relaciones y por los puntos donde
transitan.

Por otra parte, los muebles, ropa y demas Utiles, no se pueden
desinfectar ni sacar de la pieza de los enfermos, por no existir en casi
todas las casas 6 ranchos otros habitantes para depositarles, y que
dejados asi, seran los conservadores permanentes de esta
enfermedad.

Cada dia que pase sin tomar medidas enérgicas tendientes a combatir y
aislar este flajelo, sera un tiempo perdido, para salvaguardiar la vida
de los habitantes de este municipio.

Creo del todo punto imprescindible, la instalacion de una casa que
haga las veces de Lazareto, para aislar convenientemente los
enfermos, atenderlos y prestarles, los cuidados que la ciencia
aconseja en estos casos y que en sus domicilios, es imposible
hacerlo, por las razones arriba mencionadas - De este modo se podria
disminuir considerablemente el numero de enfermos arrebatando a la
muerte, brazos utiles.

Ademas seria practico, clausurar por una temporada las escuelas, hasta
que la epidemia se halla extinguido.

Es de todo punto imprescindible conseguirse un carro «con elementos de
desinfeccion» para poner en condiciones habitables las piezas ocupadas
por los enfermos y esterilizar sus ropas y muebles.

Las denuncias de los casos de viruela, debe hacerse obligatoria, penando &
los que concurren & ocultar sus enfermos 6 no dan aviso en la oportunidad
debida.

Lucio Funes®® &S]

¢ San Vicente entre miasmas,*™ epidemias y muerte.

El 11 de mayo de 1855 durante la gestién del Gobernador Don Pascual Segura

fue promulgada la Ley por la cual se establecia la Villa de San Vicente. También
durante el mismo afio se procedio a la subdivision de las parroquias de San Vicente y
de Lujan a través del Decreto Provincial de 28 de agosto de 1855.

83 F1 Debate, 24 de mayo de 1899, “La Viruela en Maipd”, p. 1

[E.S.
864

1 El destacado es nuestro.
Efluvios que se desprenden de organismos enfermos o muertos.
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La division bpor curatos consiste en seis parroquias: ciudad, el Rosario,
San Carlos, Lujan 8 5, Retamo y la Paz. 88 [E- 8]

EI Sr. Provisor y Gobernador del Obispado de Cuyo, durante el afio de1857
fijaria los nuevos limites de los dos Curatos teniendo en cuenta los
antecedentes necesarios para equilibrar la extension del territorio®”.
Durante el mismo afio se conformé una comisién para la contratacion,
ejecucion y construcciéon de un nuevo templo. Mas tarde el 1 de enero de
1872 es creado el Municipio de San Vicente, por lo que la provincia de

Mendozase encontré dividida en:

(...) en doce departamentos, Capital con cuatro suburbios, el Rosario,
Guaimallen, Junin, Maipu, San Vicente, La Paz, Las Lagunas, San Carlos
y San Rafael.?*®

(...) San Vicente se sigue a los arrabales de San Nicolas, y la aldea de su
nombre no es sind la continuacion de la ciudad. Esta situado sobre el canal
de Guaimallen, que da las aguas necesarias para la irrigacion.

San Vicente, es un pueblo rodeado de fincas rurales que se componen por
lo regular de vifias y de potreros de alfalfa.

(...) Las secciones de San Vicente son: Tapon de Sevilla, Carifio Botado,
las Chacras de Coria, &a .89 E-S)

Una de las necesidades fue en primera medida establecer con mayor exactitud
los limites departamentales para delimitar el ejercicio de la jurisdiccion civico militar y
administrativo. Otra necesidad fue la construccion de un nuevo cementerio, para que
desapareciera el terrible y desagradable espectaculo que ofrecia, repleto de
esqueletos humanos y sobre el “(...) inadecuado e indecoroso para que inspire el
respeto y la veneracion que todos debemos al citio donde yacen nuestros
antepasados...m otra de las razones es la higiene publica que aconseja la
construccion de otra necrépolis en un lugar mas amplio y ordenado, solicitando
autorizacion bajo la suscripcion entre los vecinos y de acuerdo con el designio del
parroco que gobierna la parroquia.

Durante el afio de 1862, Mendoza se encontraba destruida por la catastrofe del
2 de marzo de 1861, el terremoto habia destruido gran parte de la provincia. El
cementerio publico (Nuestra Sefiora del Rosario, de Ciudad), se habia transformado
en un elemento decisivo desde el punto de vista de la salud publica. El caos social y

865

o5 Las parroquias de San Vicente pertenecia al Curato de Lujan.

Archivo Biblioteca Casa de Gobierno de la Provincia de Mendoza, 7° Censo Nacional de 1869,
Seccidn Provincia de Mendoza, p. 334.

E-STE| destacado es nuestro.

87 A.G.P. En: Epoca Independiente - Documento N° 51 Carpeta 516.

8810 Censo Nacional de 1869, op. cit., p. 334.

89 Ibidem, p. 336.
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870 A.G.P. En: Epoca Independiente - Documento N° 27, Carpeta 517.
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administrativo por el cual atravesé la provincia, convirtié al cementerio en una solucion
a tan escabroso espectaculo, pero de acuerdo con la magnitud de la catastrofe, este
colapso6 rapida e irremediablemente. La Villa de San Vicente no estuvo ajena a tan
patética situacion, otorgando sepultura en la antigua capilla, frente a la plaza central
de la Villa de San Vicente. El 15 de mayo de 1863 se solicito establecer un cementerio
publico, ademas de edificar un cuartel y una casa municipal, donde fijar el asiento de
las autoridades departamentales. En la solicitud se exponen las serias dificultades que
atravesaba la administracion para la compra de un solar donde fuera posible trasladar
el viejo cementerio. Ademas, también en ella se menciona la falta de vendedores, que
evitan la inmediatez de sus viviendas con respecto de una futura necrépolis. Otra de
las consideraciones es la falta de lugar disponible en el viejo cementerio para enterrar
los cuerpos, por las dimensiones reducidas y su proximidad a la plaza. Entre las
justificaciones del proyecto podemos encontrar algunas referencias a las miasmas
que infectan a los vivos; asimismo al repugnante aspecto que presenta a la vista al
transeunte, ya que es un espacio todo ablerto en sus costados, y ubicado en una de
las calles de mayor transito en la Villa¥". En el documento se hace referencia a la
solicitud de expropiacién de un terreno a unas diez cuadras al oeste de la plaza por
considerarse de utilidad publica. Esta propiedad pertenece al vecino Arse, quien se
niega a vender®%.

Hilarién Leiva eleva al Sr. Secretario General de Gobierno una nota®* en la

que expresa la necesidad urgente de trasladar el pante(')n874 que existia al lado de la
plaza, a un local ubicado al costado del poniente del otro lado de la acequia del
Estado. Y expone que faltan solo los fondos necesarios para su compra y la
construccion de las paredes de circunvalacién, una pequefia capilla, las piezas para el
cura y el sepulturero, gastos calculados en mil quinientos pesos. En la misma nota se
hace referencia a que la Comisién Filantrépica se ha ofrecido, por peticion del sefior
cura de la Villa, a proporcionar los fondos necesarios para el traslado del mencionado
panteén. Aunque se presentd el presupuesto y el plano ® de los edificios que
deberian hacerse en él, la obra no se pudo llevar a cabo por no haber tenido un lugar
aparente y no habiéndose resuelto dichos inconvenientes. “(...) le comunico & S. S.
Para se digne hacerlo proceda & S. E. el Sefior Gobernador que inbiste las
atribuciones de dicha Comisioén 6 pueda disponer de fondos J)L’/blicos, (sino hay los de
los Filantrépicos,) a fin de llenar una necesidad tan urgente.”

El 26 de noviembre de 1864877, el Subdelegado Leiva, se dirige al secretario
General del Gobierno nuevamente para informar que ha conseguido un terreno para
erigir el pante6n y se adjunta una nota con los datos de la tasacion del terreno

871
872
873

Hoy calle Rivadavia, frente al Municipio de Godoy Cruz.
A.G.P. En: Epoca Independiente - Documento N° 117, Carpeta 516.
A.G.P. En: Epoca Independiente - Documento N° 107, Carpeta 516. La nota se encuentra
con fecha del 28 de octubre de 1862, segun la caratula del documento original, pero podemos
establecer que segun la caligrafia y segun los hechos histéricos el documento esta podria
8cgrresponder al 28 de octubre de 1864.

Cementerio.
¥”° No pudiéndose hallar los planos y el presupuesto.
8 A.G.P. en: Epoca Independiente - Documento N° 107, Carpeta 516.
87 A.G.P. en: Epoca Independiente - Documento N° 133, Carpeta 516.
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realizado por el Agrimensor Don Teodocio Galigniana.878 Con fecha del 24 de
noviembre de 1864, el mismo agrimensor Galigniana dirige la nota al Subdelegado de
San Vicente, con el fin de ponerlo en conocimiento sobre la propiedad de Don
Modesto Sanchez y confirmar el valor de media cuadra de terreno en un precio de
setenta y cinco pesos (75,00 $)879. El Gobernador Pedro Segura, puesto en

conocimiento de la urgencia que inviste el traslado del Pante6n y necesitando para la
Villa sélo los fondos, determiné que el gobierno no se encontraba autorizado para
invertir fondos en él, siendo que el vecindario haria por su parte y por su propia
conveniencia las demas obras necesarias.“(...) en ello, solo puede en obsequio de una

obra tan necesaria en esa Villa, construir con la cantidad que usaria8 para la compra

del local y su circunbalacién siempre que el valor al 1° sea equitativo”

Fig. 17-Un repaso por la historia: enfermedades, muertos y medidas sanitarias,Diario
Los Andes, domingo, 26 de julio de 2009.

9 El coléra morbus en San Vicente

A fines de 1867 y principios de 1868 el colera morbus asol6 a varias Provincias
de la Nacion y entre ellas Mendoza, y debido a esta amenaza la sociedad mendocina
recurrié a la imagen de la Virgen de Nuestra Sefiora del Rosario®' la cual fue sacada
en una solemne procesion, acompafiada de las imagenes de Santiago Apostol el
Mayor, Santo Domingo, San Francisco de Asis y San Pedro Nolasco, para pedir
proteccion para su pueblo.

878 Ibidem.

879 Ibidem.

80 Documento N° 133, Carpeta 516, op. cit..

81 Nuestra Sefiora del Santisimo Rosario Patrona de todo Cuyo, web:
http://www.op.org.ar/Conventos/mendoza.htm. [en linea], [2007].
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Una vez que hubo tomado conocimiento de la presencia del terrible flagelo del
colera morbos en varios puntos del Territorio de la Republica, el Poder Ejecutivo
determind que es un deber del Gobierno Provincial apelar a la realizacion de
prevencion ante los posibles estragos que trae consigo la epidemia, y acordd la
creacion de comisiones de Salubridad Publica en los distritos de Ciudad, ademas de
las comisiones para los departamentos de Camparfia, y las comisiones para los
departamentos de Guaymallén, Lujan, Maipu, Junin, San Martin y la de San Vicente
compuesta por los vecinos Eusebio Blanco, Javier Videla, Santos Britos, Hilario
Correa y José Leal. Estas comisiones tendran por principal objeto el cuidado del aseo
y limpieza de las calles, caminos y establecimientos publicos, para lo cual han
quedado autorizados a realizar visitas domiciliarias, nombrar sus comisiones, levantar
suscripciones particulares e impartir las medidas que aconsejara la hgene publica,
ademas de proponer al Gobierno, segun el articulo 4° las disposiciones™ -~ de caracter
higiénico que demandasen inversion de dinero provincial. Por su parte, todas las
autoridades de la Policia y de los departamentos quedan obligadas al cumplimiento de
las medidas dictadas por las Comisiones de Salubridad Publica.

La nueva Comisiéon de Salud Publica del Distrito de San Vicente, durante el
mes de enero®®* y en plena época estival, expidié una circular dirigida al vecindario e
impartida por la policia con normas de higiene y salubridad, para evitar asi las
posibles epidemias. En ella se informa que la principal necesidad es establecer un
nuevo pantedn sin pérdida de tiempo y a tal efecto la comunidad ofrecia nuevamente
facilitar los fondos para la obra. Por otra parte era necesario que el gobierno
contribuyera con trescientos pesos. La comision consideraba indispensable la
ejecucion de la obra a la brevedad. El antiguo cementerio se encontraba en mal
estado y se habia convertido en un foco de infeccion tanto para la Villa de San Vlcente
como para la Capital, por lo que era necesario neutralizarlo en forma urgente y asi
evitar mayores males.?® La solicitud hace referencia que es una atribucién de las
autoridades administrativas la de adoptar serias medidas sanitarias para evitar otros
focos de infeccion, tal como se sefiala con respecto a otros establecimientos como las
matanzas, barracas y jabonerias.

El 2 de junio de 1868 Emilio Blanco puso en conocimiento al Ministro de
Gobierno que finalmente se estaba construyendo el cementerio publico para erradicar
el viejo del centro de la ciudad, y que habiéndose levantado una suscripcion entre los
vecinos se habia logrado comprar el terreno. Esta nueva necrépolis se encontraba
cerrada con una muralla perimetral y reunia las condiciones de higiene y comodidad
para la comunidad. Solicitaron algunos fondos para poder concluir las obras, y se
otorgd la suma de cien pesos del tesoro publico.

Si seguimos el desarrollo de los hechos, podemos advertir que el gobierno
provincial nunca autorizé la creacion del cementerio publico, por contar la Villa con el
antiguo cementerio parroquial. Los nuevos acontecimientos producidos en el ambito

82 A.G.P. en: Epoca Independiente - Documento N° 33, Carpeta 517.

83 Ibidem.
84 Con el uso de cal.
85 Documento N° 517 Carpeta 34, op. cit..
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nacional a causa de las severas epidemias desatadas permitieron que aprovecharan
las circunstancias a los vecinos del departamento de San Vicente, para hacer posible
el tan anhelado traslado del pantedn. La Comisién de Salubridad de San Vicente
justifico su accionar con medidas de higiene y prevencion necesarias para evitar las
epidemias en la provincia, y ademas logré obtener autorizacién para la obtencién de
fondos del tesoro provincial. Fue este el momento oportuno que tuvieron los vecinos
de San Vicente para erradicar el antiguo cementerio.

Durante este periodo Euseblo Blanco envié al Ministro de Gobierno Francisco
Lopes Torres un presupuesto ® con los costos, cuyo monto total fue de mil ciento
treinta y seis pesos (1.136%$), para la compra de un local, el cual fue elegido por una
comision compuesta por el Subdelegado, el sefior cura y el vecino don Juan Videla;
en la nota se adjunta el presupuesto887 en el que se destaca la erogacion de cien
pesos, para una muralla de 480 varas (equivalentes a 415,68 mts.), con tres varas de
alto (equivalentes a 2,598 mts.), con cimiento, cornisa, revoque y blanqueo por ambos
lados con un gasto total de seiscientos pesos. Para una habitacién destinada al
deprofundls , para el que se necesita un empleado y ocho mil adobes, cincuenta y
seis pesos, mano de obra ochenta pesos; habitacion para el encargado de
administrar, depdsito de herramientas y carro, cincuenta pesos; puerta principal,
veinticinco pesos; una puerta y ventana para el deprofundis, ochenta pesos; una cruz
grande para el centro del Pantedn, veinticinco pesos; cal viva para las tumbas del
viejo cementerio y para la mano de obra del nuevo, ciento veinte pesos; del importe
total se dedujo el dinero que reunié el vecindario para la obra, trescientos cuarenta y
cinco pesos. La diferencia es de setecientos noventa y un pesos (791 $) que faltan
para completar las obras del nuevo Cementerio. En la nota expresa que no se ha
tomado en cuenta en el presupuesto el importe de varios materiales como maderas,
cafas, paja, ladrillos y varios otros gastos extraordinarios; la nota se encuentra
firmada por vecinos de San Vicente.

En junio de 1868, Emilio Blanco pone en conocimiento al Ministro de Gobierno
que se ha comprado ya el terreno para el cementerio laico, el cual se ha circunvalado
con una muralla y se solicita dinero para poder concluir las obras. ®

El 28 de diciembre del mismo afio se solicitan nuevamente fondos para cubrir
los gastos para finalizar las obras, y se destaca que desde que se separd de la
admlnlstg1a0|on de la parroquia y se lo nombré sindico, 80 se han reunido algunos
fondos.®

Es importante destacar en primer lugar las ideas o principios higienistas que se
manifiestan en la presente nota, cuando se hace mencion de la necesidad de contar
con las instalaciones para su uso, y de esta manera contribuir a la salubridad publica.

8% A.G.P. en: Epoca Independiente - Documento N° 51, Carpeta 16.Con fecha del 24 de enero

de 1868.
87 Con fecha del 25 de enero de 1868.
88 Habitacion o depdsito de cadaveres de uso reglamentario, para las primeras 24 horas del
cadaver para evitar enterrar a los enfermos de catalepsia.
89 Documento N° 37 Carpeta 517.
890 Gapacidad de administrar sus propios fondos
' Ipidem.
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Otro de los componentes importantes expresados es la necesidad de retirar del centro
del vecindario “(...) un cementerio reconcentrado de cadaveres, 92 centro de
infecciones que en caso de desarrollarse en la Provincia la epidemia de cdlera, éste
operaria como centro infeccioso segun las justificaciones cientificas de la época, que
vislumbraban futuras muertes de origen epidémico, producirian grandes estragos en
el departamento.

El 20 de diciembre del mismo afio el Subdelegado Don Emilio Blanco presenta
al Ministro de Gobierno un informe sobre el estado de las obras realizadas, aunque el
cementerio carecia de Capilla y de las demas habitaciones solicitadas. También en el
documento se deja constancia del 1° Reglamento893 del Cementerio de San Vicente
en el cual se expresa:

Reglamento para el rejimen cuidado y conservacion del Cementerio del
Dep® S. Vi°.

Art%. 1° Sefialese como Cementerio del espresado Dep® el citio comprado
por el vecindario y preparado al objeto, ubicado al S Este de la Plasa de
San Vicente, donde seran sepultadas todas las personas que fallezcan
en adelante”... & %

... Art® 15 Tan pronto como se instale la Municipalidad procedera a recibir
del Cementerio y ejercer las atribuciones que le competen en virtud de este
Reglamento.

Emilio Blanco.®

Podemos establecer que el 28 de diciembre de 1868 quedé como fecha
importante para la administracién publica de la Villa ya que se realizé el traspaso de la
administracion parroquial del cementerio a la administracion laica.(...) Desde que se
separo de la Parroquia la administracion del Cementerio”...?

Esto nos permite entender que fue también la primera administracion laica de
la Villa hasta la creacién del Municipio. En lineas generales, el cementerio de San
Vicente estuvo presente en todos los hechos més relevantes de orden histérico del
departamento, en los que cumplié un papel decisivo para su comunidad. Los nuevos
pensamientos marcaron permanentemente la necesidad de trasladar el antiguo
cementerio, no s6lo por una cuestion estrictamente higiénica, sino porque permitiria
una planificaciéon urbana para el desarrollo urbano de la Villa; los aires de modernidad
implicaron nuevas pautas de progreso.

892
893

A.G.P., en: Epoca Independiente - Documento N° 37 Carpeta 517.
Ver anexo documental.
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84 A.G.P. En: Epoca Independiente - Documento N° 42, Carpeta 517.
85 A.G.P. En: Epoca Independiente - Documento N° 37, Carpeta 517.
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El primer Censo Nacional de 1869 896

los departamentos, al expresar que

, establecio las responsabilidades de

En cada cabeza de departamento existe una municipalidad que depende
de la camara de justicia en cuanto concierne a la administracion de
los tribunales inferiores de 1° Instancia y juzgados de paz. Son
atribuciones de la municipalidad cuidar de la salubridad y Ilmpleza 6
higiene publica, distribuir las aguas y vijilar la instruccion publica. 897

A partir de la creacion de la Municipalidad, su labor principal se comprometera
con las obras relacionadas con la salubridad y sobre todo con la higiene publica.

Durante los afios 1886 y 1887 se desaté la epidemia de célera en Mendoza. La
epidemia provoco innumerables muertes producidas por los contagios a través del
agua suministrada a la pobIaC|on y no, como se creyé durante esos afios, que la
causa de contagios y muertes lo provocaba el aire infesto.

La llegada a la Provincia el Dr. Coni, y la aceleracién de los procesos socio-
econdmicos y culturales con la generacién de 1880, provocan la implementacion de
politicas de laiciacion y politicas hlglenlstas Laqueur en su analisis, se cuestiona
cudl es el verdadero argumento acerca de la salud publica y por que ha tenido tanto
éxito en cada nacién. Contestando a este interrogante, afirma que a esta teoria se la
utilizé como unico fin para poder quitar el poder, que residia en la Iglesia sobre la
muerte. Asi se inici6é una larga batalla lograda a través de la llustracién en contra del
control clerical de los espacios de la muerte. La llustracién tomé la salud publica como
justificacion doctrinal y luché contra la antigua relaciéon del dogma y la fe. A partir de
ese momento comenzara un lento pero progresivo cambio hacia nuevas practicas
conmemorativas funeraticias.

A partir de la llustracion en América y en Mendoza se generan una evolucién
del pensamiento, y se generara una lucha de intereses.

La salud publica reside ahora en un nuevo régimen: a partir de este momento
aparece una nueva concepcion sobre la muerte. La llustracién ha producido un

8% 1o Censo Nacional de 1869, op. cit., p. 84.

87 10 Censo Nacional de 1869, op. cit., pp. 334 - 335.

88 E| vibrion del cdlera se transmite, prm(:lpalmente por agua contaminada con heces fecales, y
algunas veces a través de la ingestion de alimentos contaminados. Tovar Guzman, Victor y
Bustamante Montes, Patricia; Historia del célera en el mundo y México, en Instituto Nacional de
Salud Publica y Centro de Investigaciéon y Estudios Avanzados en Salud Publica, Facultad de
Medicina, Cuernavaca, Morelos, México, web: http://ergosum.uaemex.mx/julio00/colera.html, [en
linea], [2007].

89 Ibidem, p. 145.

900 Laqueur, Thomas W. ; Los lugares de los muertos en la Modernidad, Historia y Grafia, en:
“Hemeroteca Virtual ANUIES”, México, Asociacion Nacional de Universidades e Instituciones de
Educacién Superior, 1998, web:

http://www.hemerodigital.unam.mx/ANUIES, http://wwww.anuies.mx, [en linea], [2004], pp. 3 - 5
-10.
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cambio, aqui es donde la muerte pierde su linaje y su centralldad metaf|S|ca lo que
provoca un desplazamiento de los muertos hacia nuevos espamos

La muerte en la fe se hallaba regulada por la liturgia y los rituales

La “costumbre” de la iglesia y del cementerio de la iglesia dictaba que los
cuerpos fueran enterrados con la cabezas hacia el Oeste y los pies hacia el
Este, mas o menos en la misma orientacion de la iglesia misma, prescripta
por la liturgia, la cual, a su vez tenia una relacion desde hacia mucho
tiempo con el lugar mismo de la construccion. Los cementerios de las
iglesias estaban alrededor de las iglesias, justo en el lugar de los pozos
sagrados. 902

Se debe entender el sentido simbdlico asignado a la arquitectura sacra, ya que
la Iglesia no sélo es un edificio, sino que es la casa de Dios en la tierra, Por lo tanto,
su morfologia simbdlica responde a la concepcién romanica, en Ia que el templo
presenta una orientacion del Este (abside) a Oeste (pies del templo)*®, este simbolo
de origen pagano, ahora cristianizado, simboliza la busqueda de la qu (identificada
con Dios) y hace alusion a la Resurreccion. Es comun ver este tipo de orientacion en
templos medievales goéticos, en los que el rosetén sobre el poértico cumple la funcion
de iluminar el altar y el sagrario con la primera luz de la mafiana, como simbolo de la
eterna resurreccion de Dios. Por lo tanto, se empled el mismo sentido simbélico para
la ubicacion de los cuerpos en el camposanto o en el templo con el fin de que lleguen
a ser alcanzados por la luz de Dios. Pero en cambio los nuevos cementerios publicos
se ubicaron fuera de las ciudades, donde la tierra era mas barata, por lo tanto estaban
alejados de los centros urbanos y su ubicacion no respondia a ningun lugar
preestablecido en particular. Un ejemplo de esto fue la ubicacién del Cementerio
General hacia el norte, por la calle de la Chimba,*® en la bajada de Arrollabes se
encontraban el lazareto y los basurales, donde fueron quemados los residuos durante
la época del gobierno de Lagomaggiore. % | a Chimba respondié a una zona
considerada como el lugar donde iban los despojos de la sociedad.’

(... ) la discriminacion social y espacial, la distribucion en el uso de los
bienes y servicios reglada por los intereses de la clase dirigente, y en un
ajuste progresivo en el cumplimiento de los roles, que acentuaba la
desigualdad social. Chacun a sa place fue la frase que acufd la cultura
hegemonica para legitimar los procesos de apropiacién espacial. La fijacion

O bidem, p. 11.

02 hidem, pp. 12 - 13.

3 ) a Iglesia Matriz de Mendoza, cumplia con estas disposiciones litirgicas, mientras que el
templo de los Jesuitas se encontraba orientada al revés.

%4 E| Cementerio de Santiago de Chile, se halla ubicado al igual que nuestro cementerio en la
zona de la Chimba.

905 Segura Jorge; Luis C. Lagiomaggiore. Organizador de la Municipalidad de Mendoza y
Constructor Admirable de la ciudad, Mendoza, Autores Mendocinos, Ediciones Mendocinas,
1946, p. 33.

%% Cirvini, Silvia; EI Ambiente Urbano en Mendoza a Fines del Siglo XIX. La Higiene como
Herramienta del Proyecto Utépico del Orden, op. cit., p. 113.
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de limites territoriales, la reclusion u ocultamiento de lo “indeseable”, la
negacion del “otro social”, y la expulsion de las funciones desagradables
hacia los arrabales, fueron algunas de las articulaciones que caracterizo la
estructuracién espacial de la ciudad.”

Las nuevas practicas conmemorativas no respondieron a ningun tipo de
organlzaC|on ritual, las tumbas se colocaban sin ninguna alineacién o direccion
908
particular.

Estos camblos produjeron una nueva elaboracion en los ritos conmemorativos,
fue asi que la élite® tomo los espacios principales los que se encuentran cerca del
ingreso erigiendo increibles mausoleos sobre sus notables muertos. Y en cambio, los
pobres ocuparon los espacios de atras con tumbas efimeras, sin sustento material
que pudiera eternizarlas; se ubicaron alli, junto al hedor de las fosas comunes.

La obra de la generacion de 1880 constituy6 un hito importante en las politicas
anticlericales que llevaron a instaurar la Ley de cementerios publicos, segun una
politica de laicizacién de la sociedad mendocina. 910

Las practicas de enterratorios de la elite mendocina, tradicionalmente
dispuestos en los oratorios de las chacras, van a estar condicionadas por
ese tipo de leyes y politicas. Sin embargo, las sepulturas pertenecientes a
los grupos familiares dominantes van a conocer un nuevo modo de
diferenciacion social representado por los mausoleos, homenajes y/o
mausoleos familiares. Estos comienzan a aparecer hacia las ultimas
décadas del siglo XIX erlglendose sobre las tumbas comunes o
enterratorios seriados o s:mples

Si analizamos el Cementerio de la Capilla de Nuestra Sefiora del Rosario,
podemos observar que sus monumentos se ubican por estratos sociales bien
definidos. Cerca de la entrada, personajes ilustres. Hacia el centro, la clase burguesa

so7 " Ibidern, p. 138.

Laqueur Thomas W .; op. cit., pp. 13 - 15.

El término élite es una palabra de origen francés que fue aceptada en casi todas las lenguas
modernas para expresar lo escogido, o mejor de la sociedad; algo como lo mejor de la
aristocracia de la inteligencia. La subordinacion supone la idea de disciplina y de superioridad,
mantenida por la capacidad de un producto de una educacion selectiva y reflexiva, y no como
antes por la herencia y la fuerza. Cuya innovacién ha traido como consecuencia la desaparicion
de las barreras que imposibilitan en otros tiempos la entrada de las llamadas clases inferiores o
serviles en la direccién y gobierno de la sociedad. Enciclopedia Universal Espasa Calpe, Madrid,
1930 Tomo XIX, p. 783.

o10 Bragoni, Beatriz; Signos de Reconocimiento Social de un Grupo Familiar Elitista de Mendoza
a Través de las Viviendas y Sepulturas (1800 - 1930), en: “Xama Publicacion de la Unidad de
Antropologia, Allmiquina; Hutu de edificios, sociedad y economia en la Mendoza del siglo XIX,”
Mendoza, 3 - Plutun, area de Ciencias Humanas, 1990, pp. 219 - 220.

o Bragoni cita a Cirvini; en: “El Ambiente Urbano en Mendoza a fines del siglo XIX. La higiene
social como herramienta utdpica de orden. A.A.V.V.,” Arturo Roig. Filésofo e Historiador de las
Ideas. Universidad de Guadalajara, México, 1989.
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y comercial. En los nichos y tierra, la clase media. Y en fosa comun, al final del
cementerio los pobres, prostitutas y marginales de la sociedad.

Las distintas clases de sepulcros, son aparte de las fosas comunes donde se
entierran & los que no tiene deudos 6 como pagar el derecho de entierro en los
cuadros generales, los mausoleos y nichos.

Los entierros en los cuadros generales duran 5 afios; pueden también
adquirirse & perpetuidad dichos terrenos.

Los mausoleos son de propiedad particular, se construyen en terrenos
adquiridos al efecto de antemano y se destinan sélo a los deudos de los
propietarios. Existen varios mausoleos, algunos de mucho costo y
verdadero mérito.

Los nichos se dividen en dos secciones; para adulfos y para parvulos.
Ambas estan separadas, una frente a otra, circunyendo el primitivo local del
cementerio, ensanchado ya repetidas veces; la primera ocupa todo el
costado Sud del mismo; la segunda el costado norte. Estos nichos se
construyen por cuenta de la Municipalidad incluso la correspondiente lapida
y se venden & perpetuidad.m

(‘ementerio de los disidentes

El ingreso de extranjeros protestantes al Rio de la Plata generé algunos
conflictos sociales por la falta de lugares de sepultura adecuados para otras
religiones. Muchos de los primeros protestantes que murieron en Buenos Aires, fueron
enterrados clandestinamente cerca de las barrancas del rio, y a causa de esta
situacion de ilegalidad sepulcral fue necesario crear un cementerio para otras
confesiones. En 1820 la comunidad protestante de Buenos Aires solicitd al
Gobernador Martin Rodriguez, un permiso para encontrar un lugar adecuado donde
poder realizar los entierros. Asi fue creado el primer cementerio para disidentes®" el
19 de marzo de 1821, que fuera denominado “Del Socorro”. Este cementerio tuvo una
capacidad de 178 sepulturas. En 1829, un grupo de protestante de la ciudad solicito la
compra de nuevos terrenos para su ampliacion, aunque esta nunca fue realizada,
teniendo que cerrar en 1833 por verse colmada su capacidad. En ese mismo afio, el
Gobernador Juan Manuel de Rosas concedio el permiso para adquirir nuevas tierras,

12 Archivo, Biblioteca Casa de Gobierno de la Provincia de Mendoza, 1° Censo Municipal de

1903, en: “Poder Ejecutivo Ministerio General de Gobierno,” Mendoza, Septiembre 26 de 1903,
o1p. cit. p. 307.

% Se denomina disidentes a las personas que profesaban una religion diferente, y en su
mayoria profesaban el culto “protestante”.
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”

asi el 6 de noviembre de 1833 se habilité el segundo cementerio llamado “Victoria
hoy ubicado en la Plaza 1° de Mayo en Buenos Aires™™.

Durante el siglo XIX se produjo una movilidad importante de extranjeros en
Mendoza, muchos de ellos encontraron la muerte en nuestro suelo. Estos, en una
gran mayoria eran protestantes, esta situacion generé en la ciudad un gran problema
ya que los funerales se realizaban dentro de los templos. En Mendoza, el problema
del cementerio de los disidentes encontrd respuesta en la creacién del Cementerio
General de la Capilla de Nuestra Sefiora del Rosario (cementerio publico)®'®.
Podemos presuponer que fue en el primer cementerio publico donde fueron
enterrados los protestantes y agnosticos a partir de 1828, ya que la ciudad no contd
como en otros lugares de un cementerio solo para los protestantes, como fue el caso
de Buenos Aires, Santiago de Chile y Valparaiso, entre otras ciudades. En 1886, el
Municipio de Capital adquirio el tramo final del sector patrimonial

Y tanto para la mayor amplitud del Cementerio, como para que este cuente
con todos los departamentos necesarios, debe complementarse con la
habitacion de un campo santo, & cuyo objeto debe adqutrlrse la estencion
suficiente de terreno situado al fondo, esto es, al Oeste®

En este espacio, se ubicé al final del cementerio un cuadro destlnado para la
poblacion inglesa radicada en Mendoza, transformandose este sector”’ en el
cementerio Inglés, pero ya en el siglo XX, una gran mayoria de las tumbas seria
trasladada hacia una nueva ampliacion en el costado sur del cementerio, hoy es un
sector cerrado perimetralmente por un cerco, y se lo conoce como el cementerio
Inglés.

Durante la presidencia de Sarmiento en 1868, se comenzé a gestionar un
nuevo proyecto educativo que encontrd sustento en el modelo norteamericano. Para
poderlo concretar Sarmiento en 1856, tuvo el poder para traer maestras
norteamericana que educaran a las maestras locales. La primera en llegar a la
Argentina fue Mary Elizabeth Gorman, en 1868. La siguieron otras 64 maestras. De
las cuales en Mendoza, la pionera fue Sara Boyd, quien arrib6 en 1878. Debia

" Rauscher, Carlota; El primer cementerio de disidentes Buenos Aires 1821 - 1833, en:

“Defensoria del Pueblo de la Ciudad de Buenos Aires’, www.defensoria.org.ar, web:
http://www.google.com/search?q=Cementerio+Protestante+del+Socorro&ie=utf - 8&oe=utf -
8&aq=t&ris=org.mozilla:es - ES:official&client=firefox - a#q=Cementerio+Protestante+del
+Socorro&hl=esé&client=firefox - a&hs=2jG&rls=org.mozilla:es - ES:official&prmd=ivnsb&ei=
xyy7TbvYCleXtwfW_ajCBQ&start=0&sa=N&bav=on.2,or.r_gc.r_pw.&fp=fd77b07949926d35, [en
linea], [2011].

% El cementerio de la Municipalidad de la Ciudad Capital de Mendoza, nacidé bajo la
denominacion del Cementerio General de la Capilla de Nuestra Sefora del Rosario. Y luego su
denominacion se fue transformando segun las variaciones sociales de cada época. En 1840 se
lo conocié como Cementerio de General, y a fines del siglo XIX y comienzos del XX, se lo
denominé Cementerio de Ciudad. Sosa, Emilce, Un Siglo de Arte en el Cementerio de la Capilla
de Nuestra Sefiora del Rosario, op. cit. p. 163.

' Municipalidad de la Capital. Memoria de la Municipalidad de la Ciudad de Mendoza. 1884 (2°
semestre), 1885,1886 y 1887.

17 Cuadro “P” del sector Patrimonial del Cementerio de Capital.
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organizar la Escuela Normal creada en febrero de ese afio. Después llegaron Franc
Allyn y Frances Nyman. En 1880, miss Boydn regres6 a EE.UU y fue reemplazada por
Sarah Cook, quien estuvo frente a la escuela hasta 1891. Miss Mary Olive Morse y
miss Margaret Louis Collord, se convertirian en directora y vice de la Escuela Normal,
ambas habian nacido en 1864 en Estados Unidos de Norteamérica, las dos murieron
en el afio de 1945, ambas descansan hoy en el Cementerio de la Capital, en el sector
destinado para los britanicos y norteamericanos de la ciudad (cementerio Inglés).

Asi los primero britanicos encontraron su lugar de descanso en este
cementerio, no podemos precisar la ubicaciéon de los primeros enterratorios
protestantes ya que desde que el cementerio fue creado no se llevaban registros de la
ubicacion de las sepulturas, hasta que en el afio de 1900, se realizd un registro
detallado de las sepulturas que existian en esa época y su ubicacion, estas
encuentran en una planimetria realizada con las futuras transformaciones y
remodelaciones que se pretendian apara el nuevo siglo y los festejos del primer
centenario de la patria en el cementerio.”®

18 Anénimo; Las maestras de maestras mendocinas ¢Coémo naci6 la escuela en Argentina? Les

contamos los estudios y los viajes que realiz6 Domingo Faustino Sarmiento para instalar la
educacién en nuestro pais, en: “Con Tacto”, www.diariouno.com.ar, 14 de Septiembre de 2010
Afo 2 - Numero 26, web: http://www.con - tacto.org/uploadsarchivos/contacto26mza.pdf, [en
linea], [2011].
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Capitulo [[]
(ultura y Sociedad

El arte colonial y la imagineria religiosa pueden ser
definidos como la consecuencia de un mestizaje
cultural de una sociedad que desarrolld6 un
proceso de asimilaciéon del cristianismo por parte
de las poblaciones nativas. Estas manifestaciones
artisticas se desarrollaron a partir de un conjunto
de elementos de origen social, religioso, cultural e
intelectual, producidas en todos los casos por un
secretismo en todos los aspectos de la sociedad.






Manifestaciones (‘ulturales y Sociales

Asi como una jornada bien erg@leada produce un dulce suefio, asi una vida
bien usada causa una dulce muerte.

¥ Eluso dela imagen y su legado artistico

La realidad americana nos pone entonces ante una presencia indubitable
de la accion de la Iglesia Catdlica que ejerce, practicamente sin
contrapesos, la tutela y el mecenazgo de las artes. Se trata pues de un
escenario diverso y reducido, donde las ideas troncales que fluyen en ese
proceso de transculturacion son acotadas, adaptadas y modificadas en
funcién de viabilizar el proyecto en ese contexto diferente.

Lo que pasa de Espafia a América no es pues la hipétesis contrarreformista
del conflicto con el luteranismo sino la profundizacion de la evangelizacion,
utilizando para ello los nuevos instrumentos de persuasién.920

El arte colonial y la imagineria religiosa pueden ser definidos como la
consecuencia cultural de una sociedad que desarrollé un proceso de asimilacién del
cristianismo por parte de las poblaciones nativas. Estas manifestaciones artisticas se
desarrollaron a partir de un conjunto de elementos de origen social, religioso, cultural
€ intelectual.

La llegada de los espafioles al continente trajo como resultado la implantacién
de nuevos modelos de representaciéon, que fueron incorporados a través de un
hombre con caracteristicas medievales; su concepcion se hallaba basada en la
verdad, la sabiduria, y como eje fundamental, el cristianismo. La concepcién de
belleza™’ provenia de una nocion doctrinal puramente inteligiblegzz.

La belleza constituia para el hombre medieval una realidad moral, no se pone
en discusion la funcidon del arte, sino su uso, el cual debia estar sujeto a fines
extraculturales, como por ejemplo su funcidon religiosa“Currunt homimes ad
osculaggum, invitatur ad donandum, et magis mirantur pulchra, quam venerantur
sacra.’

1% | eonardo Da Vinci, wikiquote, web: http://es.wikiquote.org/wiki/Leonardo_da_Vinci, [en lineal],

2009].

gzo Ramén Gutiérrez; Repensando el Barroco Americano, CEDODAL, Argentina, web:
http://www.upo.es/depa/webdhuma/areas/arte/actas/3cibi/documentos/4f.pdf, [en linea], [2010],
, 2 [pdf., 47].

EZ1 Este concepto no se refiere a conceptos abstractos, sino a experiencias concretas de la vida.

Para Platén existian dos mundos, un mundo inteligible que tenia como sustento: la moral, las

ideas, y la metafisica, en él se ponian en juego la inteligencia (noesis) y el entendimiento

(diaonia), conformando asi la ciencia epistémica, y el mundo sensible. Eco, Umberto, Arte y

Belleza en la Estética Medieval, Espafa, Lumen, 1997, pp. 13 - 14.

923 «ge agolpan los hombres para besarlo, le invitan a depositar su ofrenda, se quedan pasmados

por el arte, pero salen sin admirar su santidad.” Ibidem, p. 17.

922


http://es.wikiquote.org/wiki/Leonardo_da_Vinci,
http://www.upo.es/depa/webdhuma/areas/arte/actas/3cibi/documentos/4f.pdf,
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El arte se desarrollé con fines didascalicos®* y utilitarios, ya que la tradicion
clasica utilizé la imagen para reforzar la vision estética del universo, porque se trataba
de una vision simbdlica y alegérica de este universo. La imagen se sustentd en la
existencia de una verdad superior, que permitié desde el cristianismo primitivo educar
a partir de los principios de la fe. Asi, por ejemplo el simbolismo de la imagen de la
figura del Salvador se oculté bajo la figura del pez925 manteniendo su valor simbdlico,
y a su vez evitd la persecucién. Asi comenzd poco a poco la elaboracion de una
doctrina, en la que los teélogos-maestros traduciran estas nociones doctrinales en
imagenes. Esta tendra como funcién acercar al pueblo analfabeto al dogma, y a sus
rituales, alejdndolo del paganismo, y en América, de la idolatria. La mentalidad
simbolica®® formara un nuevo modo de pensar, cambiando las causalidades de los
hechos de la vida. Luego aparece el concepto de alegorl'a927, ésta surgio en la antigua
Grecia con Homero, pero el simbolismo y la alegoria seran considerados sinénimos
hasta el siglo XVIII. Durante el Medioevo no hay conciencia de una teoria de las
Bellas Artes, sino %ue se las entiende a partir de conceptos como las artes liberales y
las artes serviles’® esta herencia de la Antigledad es una clasificacion del
conocimiento humano, el cual se subdividia en dos categorias: el Trivium, (retérica,
gramatica y dialéctica) y el Quadrivium (la astronomia, geometria, aritmética, y
musica), todas las manifestaciones artisticas, menos la musica, no tuvieron lugar en
estas categorias, siendo resignadas a los gremios artesanales.

El término artes liberales designaba los estudios que tenian como propdsito
ofrecer conocimientos generales y destrezas intelectuales, antes que destrezas
profesionales u ocupacionales especializadas, llamadas Artes Manuales, o Artes
Menores. En el Medioevo la Iglesia adoptd su ensefianza y las artes liberales
conformaron la parte central del curriculo de las universidades. En las teorias
educativas medievales al Trivium y el Quadrivium se los conocié como la “educacion
clasica”. Las Artes en general (salvo la musica) no fueron consideradas importantes
ya que se sostenia que no requerian de conocimientos teéricos. Estos pensamientos
surgieron con los filésofos griegos, aunque el pensamiento estético se mantuvo

924 Propio, adecuado para ensefiar o instruir. Dicho especialmente de la poesia. Diccionario de la

Real Academia Espafiola.

%5 9 Iglesia tom¢ la palabra “Ichthys”, pez en griego, como simbolo de Cristo, en el siglo Il. Pero
a partir del siglo Ill la imagen del pez se comenzé a utilizar como simbolo de Cristo.
Su simbolo representa: “Ichthys” representan las iniciales de la frase:

lesous Christos Theou Yios Soter: Ichthus: | = lesous: Jesus; Ch = Christos: Cristo; Th = Theou:
Dios; U=Uios: Hijo; S=Soter: Salvador. Y representa : Jesus, Cristo, Hijo de Dios, Salvador

926 Sistema de simbolos con que se representan creencias, conceptos 0 sucesos.

Escuela poética, y, en general, artistica, aparecida en Francia a fines del siglo XIX, que elude
nombrar directamente los objetos y prefiere sugerirlos o evocarlos. Diccionario de la Real
Academia Espafiola.

o2 Representacion simbolica de ideas abstractas por medio de figuras, grupos de estas o
atributos.

Retérica. Figura que consiste en hacer patentes en el discurso, por medio de varias metaforas
consecutivas, un sentido recto y otro figurado, ambos completos, a fin de dar a entender una
cosa expresando otra diferente. Diccionario de la Real Academia Espafiola.

%8 Estas nociones las trata Aristételes, en Politica. Eco, Umberto, Arte y Belleza en la Estética
Medieval, op. cit., pp. 24 - 133.
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condicionado a la creencia religiosa durante el Medioevo. Muchas veces, en la Edad
Media se produjo un rotundo rechazo a los modos de representacion, ya que las
representaciones artisticas se consideraban productoras de idolos. Por otro lado,
existia una creencia sobre las imagenes, segun la cual eran portadoras de un poder
magico que le era inherente; por eso, muchas veces se las asocid6 con los
demonios.”®

La sociedad medieval se encontré dominada por una relacion entre Dios y el
hombre, (el espacio sagrado y el espacio profano ) Durante diez siglos que
abarco el Medioevo, no sélo se mOdIfICO la nociéon de hombre sino que también se
modifico la concepcion de Dios.*? La Iglesia quiso extirpar todo tipo de supersticiones
arraigadas en la mentalidad pagana (en Europa), muchas veces empleando la fuerza,
a través de la Santa Inquisicién u otras veces por métodos mas sutiles de asimilacion
como en América, esto provoco en general cambios en el seno de la misma Iglesia. 933
Todo este tipo de manifestaciones se concentraron en un rico universo de imagineria
religiosa.

Es asi que la Iglesia, durante el periodo colonial en Amerlca se convertira en
un mecanismo de referencia visual de las nuevas poblacnones * Los hombres que
provenian de Europa traian consigo los cambios culturales de una sociedad medieval
en transformacion, hacia una sociedad renacentista.

Para los naturales, la ensefianza a través de imagenes implicé una nueva
manera de vivir, se adopt6 casi inmediatamente, pero esto no significd que fuera una
aceptacion, ya que provocéd una larga resistencia cultural. Los naturales mantuvieron
las conductas sociales europeas por imposicion, pero en su intimidad protegieron y
cultivaron sus cultos paganos. Esto generd una cultura de la resistencia y del silencio.
Y hoy nos da como resultado, un mestizaje cultural y un sincretismo religioso.

La primera obra indigena inspirada por Occidente se remonta al afio de 1525 y
representaba a la Virgen g a Cristo. A partir de ese momento se busca reproductores
y no conceptualizadores.™ Los cronistas eclesiasticos llegados a América, se habian
formado en una cultura letrada y habian desarrollado una sensibilidad renacentista,
que se transformara luego en una cultura barroca. Y se manifestara a partir de la
expresion dramatica, que llegara de la mano del teatro, donde se produce una

929 Barasch, Moshe; Teoria del Arte de Platon a Winckelmann, Madrid, Forma, 1996, pp. 48 - 49.

930 E interior de los templos, era estar cerca de Dios, o intentar llegar a Dios.

%1 E| exterior de los templos donde habitan los demonios, y las tentaciones terrenales. Las
gargolas de Notre - Dame son esculturas que tenian por funcién simbdlica proteger el templo del
mal y asustar a los pecadores.

92| o Goff, Jacques; Una Edad Media en Imagenes, Barcelona, Paidds, 2009, p. 68.

933 Verdon, Jean; Las Supersticiones en la Edad Media, Buenos Aires, El Ateneo, 2009, pp. 87 -
97.
934 Jauregui, Andrea y Penhos, Marta; Las imagenes en la Argentina Colonial. Entre la devocién
y el Arte, en: Burucua, José Emilio; Arte, Sociedad y Politica, V 1, Nueva Historia Argentina,
Buenos Aires, Sudamericana, 1999, pp. 47 - 48.

5 Gruzinski, Serge; La guerra de la Imagenes. De Cristobal Colén a “Blade Runner” (1492 -
2019), op. cit., p. 81.

e 205



Emilce Nieves Sosa

adaptacién del lenguaje indigena a la dramaturgia de fines de la Edad Media. Este
tuvo un como fin, capturar el dominio de la imagen donde;

(...) la imagen-espectaculo comparte las caracteristicas del fresco y de Ia
pintura. Desarrollo un vocabulario que no solo acumulaba persona
inéditos tomados de la historia sagrada y de la tradicion haglograflca
sino también elementos figurativos que no podian dejar de sorprender,
como las nubes de la escenografia medieval, tan aptas para indicar el
mundo celestlal y para concretar el ascenso o el descenso de los santos a
la tierra. (...)%

La imagen-espectaculo que nos menciona Gruzinski es portadora de emocion,
y fue realizada con la finalidad de conmover, y desarrollar la comprensién de los
principios de la fe, a través de un marcado “bien y el mal’, y sobre todo, de la
exposicion de aquellas consecuencias que el hombre recibird por ser tentado por el
mal, ardiendo toda la eternidad en llamas. Estas imagenes debian ser generadoras de
una ilusioén, de un cielo y un infierno que devoraba asi a los condenados.’

La utilizacion de las imagenes religiosas y su atribucién sobre la voluntad del
fiel se generd antes del Concilio Tridentino (1545-1563), esto lo podemos ver a en las
reflexiones de San Ignacio de Loyola, a través de sus Ejercicios Espirituales. Los
Ejercicios ignacianos fueron de importancia fundamental en el uso de las imagenes
sagradas, y su valor e importancia en la contemplacion, para luego ser trascendida,
segun las meditaciones que propone; en este sentido, el realismo que resulta es un
estimulo importante en un primer momento de contemplacion de la imagen,
propiciando un deseado impacto emotivo en el fiel espectador.9

El paso a una segunda fase interiorizada, es comentado por el santo de
Loyola asi: en la meditacion visible, “la composicion seréa ver con la vista de
la imaginacién el lugar corpéreo donde se halla la cosa que quiero
contemplar.

Digo el lugar corpéreo, asi como un templo o monte, donde se halla
Jesucristo o Nuestra Sefiora, segun lo que quiero contemplar’. En la
invisible, “la composicion sera ver con la vista imaginativa y considerar mi
alma ser encarcelada en este cuerpo corruptible y todo el compoésito (sic,
compuesto) en este valle, como desterrado entre brutos animales; digo
todo él compésito (sic, compuesto) de anima y cuerpo’ 040

Lo expuesto se concreta de un modo claro en la asociacion entre la imagen
fisica y la ideal, que los fieles contemplan para lograr la adecuada armonia, en la
devocion de su alma, a partir de un perfecto ensamblaje entre la imagen sacra y su

936

o Hagiografia: Historia de las vidas de los santos. Diccionario de la real Academia Espafiola.

Gruzinski, Serge;, La guerra de la Imagenes. De Cristébal Colén a “Blade Runner” (1492 -
2019), op. cit., p. 93.
38 Ibidem, pp. 91 - 97.
% Suarez Quevedo, Diego;, op. cit., p. 258 [pdf., p. 2].
0 Ibidem, p. 258 [pdf., p. 2].
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adecuado Iocasg‘”, conservando la intencionalidad de mover a la piedad, a la reflexién
intima, a la oracion, y al éxtasis religioso.

Las transformaciones en la imagineria religiosa cambiaron en América a partir
del Tribunal del Santo Oficio en 1571, la llegada de los Jesuitas en el siglo XVI, y la
celebracion del 11l Concilio MeX|cano en 1585, los quesprovocaron una transformacion
progresiva de los codigos i iconicos™ e |conograf cos”~ de las culturas nativas a partir
de la experiencia con el mundo cristiano. 4 a imagen religiosa estuvo cargada de
devomon a través de lo sagrado, y constituyd un importante recurso misionero. Esta
|magen ® fue pr|n0|palmente un elemento y una herramienta de catequesis, como el
uso de la Biblia Pauperum (Blblla de los pobres), el recurso iconografico por el cual,
a partir de sus componentes, se difundié de manera efectiva el mensaje cristiano. 547
Es por esto que el sentido y el uso de la imagineria religiosa se rigieron por principios
propios, por lo tanto:

1 Es decir, retablos, capillas, o diferentes ambitos del templo o su exposicién en un lugar

apropiado. “(...) En otras palabras, las imagenes en sus loci, persuasivamente dispuestas y
presentadas al fiel”. Ibidem, p. 258 [pdf., p. 2].
2 E origen de la palabra icono proviene de raiz griega, que significa representacion devota, de
pincel o relieve, usadas en la iglesia oriental. En semiologia se entiende por icono todo tipo de
signo que opera por similitud entre elementos, es decir, un icono es un signo cuyo significante
representa directamente la cosa significada. El grado de iconicidad correspondera al grado de
realismo de una imagen en comparacién con el objeto que ella misma representa, (esto seria el
grado de realismo o el nivel de abstraccion de la obra). La lectura de la imagen esta sometida a
un conjunto de exigencias nacidas de la propia configuracién visual y de otras que provienen del
individuo que las interpreta con relacion al propio contexto en que esta inmerso el sujeto. El
estudio de las manifestaciones artisticas, nos permite entender un determinado momento
histérico a partir de la representacion estética, de sus ideologias y sus mentalidades. “(...) La
iconografia es la rama de la Historia del Arte que se ocupa del contenido tematico o significado
de las obras de arte”. Panofsky, Erwin, Estudios sobre la Iconografia, Espafia, Alianza, 1998,

13- 30.
gpra iconografia nos permite “designar la descripcion de un sistema de reglas de representacion
de personas (reales o legendarias), de conceptos universales y de escenas narrativas.” Y nos
permite conocer aspectos simbdlicos o alegoricos de una obra, haciéndonos ver la singularidad
de la misma. La iconografia nos permite situar la obra en el tiempo y poder precisar su relacién
con la tradicién. Para Hadjinicolaou la finalidad de los estudios iconograficos “(...) sirven para
averiguar las intenciones del artista partiendo de su «experiencia» y de su «necesidad de
expresiény, intenciones que, cuando el historiador las postula, se convertiran en la significacién
intrinseca de la obra”... Hadjinicolaou, Nicos; La Produccién Artistica Frente a sus Significados,
Cap: La Iconografia como “Ciencia de Interpretacion”, México, Siglo veintiuno editores, 1981.
%4 Gruzinski, Serge; La colonizacién de lo imaginario. Sociedades indigenas y occidentalizacion
en el México espanol. Siglos XVI - XVII, op. cit., p. 190.
5 | os espafioles entendian que la imagen era “...] una herramienta de la memoria, un
instrumento de dominacién, un sustitutivo afectivo o un sefuelo engafioso. Pero eran, por
encima de todo y en términos modernos, un significante asociado a un significado.” O
simplemente un recordatorio. Gruzinski, Serge; Las Imagenes, los Imaginarios y Ila
Occidentalizacion, op. cit, p. 515.
*“eBiblia Pauperum en una edicién xilografica, es un manual que fue compilado hacia mediados
deI siglo XllI, por un autor anénimo.

7 Gruzinski, Serge; Las Imagenes, los Imaginarios y la Occidentalizacion, op. cit., p. 517,
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El uso de las imagenes para dos principales fines le ordend la Iglesia, es a
saber: para reverenciar a los santos de ella y para mover la voluntad y
despertar la devocion por ellas a ellos; y cuanto sirven de (sic; a) esto son
provechosas y el uso de ellas necesario. Y, por eso, las que mas al propio
vivo estan sacadas y mas mueven la voluntad a devocién, se han de
escoger, poniendo los ojos en esto mas que en el valor y curiosidad de la
hechura y su ornato, porque hay, como digo, algunas personas que miran
mas en la curiosidad de la imagen y valor de ella que en lo que representa;
y la devocidn interior, que espiritualmente han de enderezar al santo
invisible, olvidando luego la imagen, que no sirve mas que de motivo, la
emplean en el ornato y curiosidad exterior, de manera que se agrade y
deleite el sentido y se quede el amor y gozo de la voluntad en aquello. Lo
cual totalmente impide al verdadero eip/rltu que requiere aniquilacion del
afecto en todas las cosas particulares.

Los pintores nativos asimilaron estas influencias e incorporaron
progresivamente su particular interpretacion. Las obras se apegaban estrictamente a
los modelos peninsulares, no existiendo de esta manera el aporte indigena, ya que su
creatividad estuvo reprimida por siglos. La imagen sagrada sera un mediador entre lo
devoto y lo sacro, en ella radica toda su importancia de culto y de rito, ya que fue
considerada como un espejo de la divinidad. El uso del oro en las imagenes cristianas
estuvo basado en una tradicién medieval que coincide con el valor sagrado de las
culturas |nd|genas ° El arte colonial y la imagineria religiosa se desarrollaron a partir
de un conjunto de elementos de origen social, religioso, cultural e intelectual. Ricardo
Gonzalez, afirma que es importante comprender que:

(...) los procesos estéticos, estan inmersos en una concepcion
trascendente del mundo y que por lo tanto muchas de las elecciones, tanto
plasticas como iconogréaficas se hacen claras a la luz de esta articulacion.
Seria por lo tanto propio hablar de un imaginario estético-religioso, mas que
de hechos exclusivamente plasticos, estando a su vez ambos discursos
ligados a Io que podriamos llamar el universo fantastico y factico de la
sociedad,

Por lo tanto, es trascendental sefalar la importancia social y religiosa que
posee una imagen ya que estos elementos: son los que nos otorgan la base de su

8 Suarez Quevedo, Diego; De imagen y reliquia sacras. Su regulacion en las constituciones

sinodales postridentinas del arzobispado de Toledo, Anales de Historia del Arte, N°8, Espafia,
Universidad Complutense, 1998, web:
http://revistas.ucm.es/ghi/02146452/articulos/ANHA9898110257A.PDF, [en linea] [2010], p. 257
gpdf p. 1]. El autor cita a Juan de la Cruz.

Gallegos de Donoso, Magdalena; el Desarrollo de la Escultura en la Escuela Quitefia, N°9,
Encuentros, Washmgton Centro Cultural del BID, del Banco Interamericano de Desarrollo,
octubre 1994, pp. 1 -

%0 Gonzalez, Rlcardo Imagenes de Dos Mundos. La imagineria Cristiana en la Puna de Jujuy,
Buenos Aires, Gréfica Integral, 2003, pp. 9 - 10.
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propia existencia y reside, como establece Gonzalez, su razén de ser. %7 La influencia
de las imagenes de bulto, en general son de origen Ibérico, en su mayoria tallas de
madera, policromada y estofada.®®* Podemos inscribir las obras dentro de un
naturalismo y un realismo post-renacentista. Este realismo escultérico surge a partir
del siglo XVII e intenta capturar la naturalidad y hasta un halo de vida. Gonzalez
plantea que la vieja estética de la imagineria crlstlana se encontraba ligada a una
movilizacién afectiva y en ditimo término anagoge . Esta consistiria en una mirada
ontologlca de la vida de los matrtires, cuya virtud debe ser contemplada como un
ejemplo. 954

El Barroco no sélo fue un movimiento artistico que predominé en Espafia, sino
que ademas ingresé a América con las diferentes 6rdenes religiosas que llegaron al
continente, en distintos tiempos. Fue utilizado por la Iglesia como medio de
evangelizacion a través de una retdrica solemne. Este tipo de imagenes siempre
estuvo cargada de una funcién pedagdgica y mnemotécnica para asistir al
analfabetismo de los indigenas, ya que la imagen remplazé y se constituyé en un
medio eficaz para la instruccion de la poblacion.

Las imagenes de bulto o los lienzos pintados se convirtieron no sélo en
elementos de piedad sino que también cumplieron una funcién netamente didactica.
Sirvieron también como referentes artisticos para los nuevos talleres de imagineria
religiosa americana. La llegada de artistas europeos durante el siglo XVI al continente
americano marcé un retroceso en la produccién de imagenes didacticas, ya que el
principal reproductor de estas imagenes fueron los indigenas. Las nuevas condiciones
de una imagen barroca generd que los artistas que llegaron, se organizaran, sobre
todo en México, en el oficio de la imagineria, reglamentando asi la narracion pictérica,
el uso del color, el desnudo, el vestido, la reproduccién de rostros y de los cabellos,
(estas eran algunas de las consideraciones que debia tener un gremio artistico que
comenzaba a generarse en América).955

El Concilio Tridentino otorgd a las artes una funcion pedagoégica ya que debian
ejercer un impacto “sobre las masas, [...] integrando las artes con las auditivas en una
sinfonia de esplendor y de voluptuosidad afectiva”. Esto se generd a partir de un
mecanismo coercitivo y disuasivo, materializado por la representacién de las
autoridades seculares junto a las leyes laicas y por la presencia de la Inquisicion. El

1 Ibidem, p. 10.

Jauregm Andrea y Penhos, Marta; op. cit., p. 71.

® Gonzalez remite en su obra que la traslamon del alma se realiza mediante la contemplacion
de la belleza y arranca con los neoplatonicos bizantinos. Ademas, explicita las “(...) cuatro
maneras de interpretar las Escrituras, ... La primera es la historia, que habla de los sucesos
reales, tal como han ocurrido; la segunda es la alegoria, donde una cosa representa otra distinta;
la tercera es la tropologia o edificacion moral, que trata del ordenamiento y disposicién de la vida
de cada uno y la ultima es la anagoge o iluminacién espiritual, ...Estos cuatro niveles de
interpretacién , que reaparecen en muchos tratados posteriores y que por lo tanto deben ser
considerados como un procedimiento usual...”. Gonzalez op. cit., p. 97.
4 Ibidem, p. 97.
5 Gruzinski, Serge; La colonizacién de lo imaginario. Sociedades indigenas y occidentalizacién
en el México espanol. Siglos XVI - XVII, op. cit., pp. 115 - 117.
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arte pas6 a cumplir una funcién al servicio del pueblo, y la Iglesia recurrié a este como
medio de expansion de su doctrina.

El Barroco se transformara en una cultura destinada a crear admiracion a
través del asombro.**® La voluntad se manipulé a través de los sistemas de poder de
la Iglesia. Durante el Barroco, se hara renacer tanto en Espafia como en América una
serie de experiencias con espiritu medieval. El manejo sensorial llevara a vivenciar
una “tension espiritual”, donde se conjuga el espacio sagrado en silencio que es
irrumpido a través de una musica impactante e imponente, donde la oscuridad se
pierde a través de la claridad de los cirios. Esta devocion cristiana tendra caracter
publico y urbano ya que se desarrolla en las calles de las ciudades generando una
manipulacion visual del entorno, transformando asi el espacio urbano. %7 Al
detenernos, y reflexionar sobre la funcidon simbolico-estética que tuvo la imagen,
podemos deducir el lugar central que ocupd en la vida devota. Podemos apreciar la
presencia de los Jesuitas como una propuesta postridentina en la sociedad
americana. Si bien, Felipe Il fue quien autoriz6 las expediciones de los jesuitas al
nuevo continente, la empresa fue financiada con capital obtenido mediante la
produccion agraria y la explotacion de las minas de la propia orden. 98 por ejemplo,
los Jesuitas encargaron obras de imagineria para sus templos a Europa, sin dejar de
mencionar los talleres misioneros propios, los que alcanzaron grandes niveles de
calidad, permitiendo satisfacer las demandas de Buenos Aires, Cérdoba y otras
provincias. Los artistas indigenas lograron independizarse de la tutela europea
apropiandose de una imagen que se convertira en la expresion de una nueva fe. En
cuanto a la devocién, los santos se convertiran en el simbolo del pueblo y de su
comunidad, 3/ a partir de ellos se construird un entramado de nexos sociales y
culturales. En este sentido los jesuitas de Mendoza fundamentaron su misiéon con
los mlsmos principios en la region de Cuyo hasta el norte de San Juan desde su
Ilegada ® De esta manera retomamos a Gruzinski cuando nos plantea que‘(...) la
pedagogia jesuita de lo imaginario se aplica entonces a los registros mas diversos.

%6 Valenzuela Marquez, Jaime; Las liturgias del poder: celebraciones publicas y estrategias

persuasivas en Chile colonial (1609 - 1709), Santiago, Chile, Centro de Investigaciones Diego

Barros Arana, DIBAM: Lom Eds., 2001, web:

http://www.memoriachilena.cl/temas/documento_detalle.asp?id=MC0018827, [en linea], [2009],
140.

Ber Ibidem, pp. 140 - 144.

Torales Pacheco, Maria Cristina; Los Jesuitas y la Independencia de México: algunas

aproximaciones, Dossier: Virreinatos, México, Distrito Federal, Afio 3, Numero 14, Publicacién

Bimestral, Marzo - Abril 2008, web: http://www.destiempos.com/n14/torales.pdf, [en linea] [2010],

p. 398 [pdf., p. 2]. La primera version de este texto fue presentada como ponencia con el titulo

“Vinculos intelectuales de los jesuitas novohispanos en el exilio” en el Simposio 20 América no

século XVIIl. Caminhos duplos del XIV Congreso Internacional AHILA. Universitat Jaume |

Castelldn, Espania, 20 - 24 de septiembre 2005.

9 Gruzinski, Serge; La guerra de la Imagenes. De Cristobal Colén a “Blade Runner” (1492 -

2019), op. cit.

0 Carta anuas 1899 y 1906.
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Rebasa los limites de la palabra y de la imagen pintada para arraigar en lo afectivo, lo
subjetivo.961

La evangelizacion en nuestras tierras conformd un universo rico en imagenes
privilegiado por el uso del espacio en los templos, el cual cumplié una gran funcién
educativa en el proceso de conversion. Asi, la iconografia se convirtié, también, en un
elemento fundamental para la cristianizacion de los grupos nativos originarios de
nuestra zona de Cuyo.

La Compafiia de Jesus se convirtié en uno de los mayores difusores de este
movimiento artistico. Las 6rdenes religiosas en general se adaptaron a la diversidad
de regiones y comunidades adecuandose a las manifestaciones propias de cada
region, asi lenta y paulatinamente estas se integrarian transformandose en un nuevo
estilo artistico él Barroco Americano, o el llamado arte mestizo®®2. Se denomina asi a
la pintura colonial o cusquefia que es una de las escuelas mas importantes del arte
americano. Naci6 en la ciudad de Cuzco, Peru, y se difundié a lo largo de la zona
andina, y construyd una expresién plastica representativa de la sociedad virreinal. En
la colonizacion llegaron muestras de pinturas espafiolas, flamencas e italianas,
versiones de escenas biblicas, Santos, Virgenes y Crucifixiones para ilustrar con
imagenes claras la prédica religiosa. El Barroco sera un movimiento didactico que
despliega su narracion, a través del uso de la imagen como elemento fundamental del
proceso de ensefianza. Este recurso didactico servira para reforzar los ideales
cristianos y reemplazar los elementos visuales e ideoldgicos de la idolatria. Para esto
el Concilio Tridentino establece que todos los principios de fe deben ser expresados
en pinturas y esculturas, asi el pueblo podra ver los milagros que Dios ha obrado a
través de sus santos y los modelos ejemplificadores. El Concilio clasificé las imagenes
en:

¥Las que se veneran, y tienen por destino los altares.
¥ Las catequéticas para instruir a los fieles.
¥ Las ejemplares para promover la imitacién a los santos.

Noel nos afirma que el arte mestizo es el resultado del maridaje o la comunion
de un barroquismo catdlico espafiol, conjugado con las expresiones visuales paganas
de América...

A los recios muros indigenas sumanse entonces blancos caserios,
espadarias y torres de cristianas iglesias, poniendo el mistico fervor de la
misién evangélica...

(...) Llévanos todo esto a reafirmar lo intuido acerca de la autoctonia de las
culturas de Ameérica, que tuvo sus raices tentaculares en los milenarios
centros mexicanos, en lo maya y yacateca, en el norte, y, en el sur, en el
dilatado escenario de la cultura andina, constituyendo el sedimento de la
inexorable singularidad de nuestras formas continentales. Remanente del

1 Gruzinski, Serge; La colonizacién de lo imaginario. Sociedades indigenas y occidentalizacién

en el México espanol. Siglos XVI - XVII, op. cit., p. 197.
%2 Guido nos habla de tres grandes grupos de Barroco en Ameérica: el Barroco hispano, el
Barroco criollo y el Barroco mestizo o fusion hispanohindigena. Guido, Angel, op. cit., p. XIV.
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milenario arcaismo, cuya simbologia fue la constante de la intromision de lo
magico en la plastico indoamericano.

(...) No importa lo que es, sino lo que significa, prevaleciendo la necesidad
de valoracion, puesto que de lo representativo depende toda estimativa de
orden objetivo. Por eso, en el proceso de la transculturacion entre lo indio y
lo espafiol, este encenderse del alma en busca de la divinidad por los
caminos de la fe.”®

El arte religioso estaba inspirado en un ideal antiguo, la libre voluntad humana
y la voluntad de Dios” [ ...].964 Es el hombre el creador de su propio destino, pero su
voluntad es débil y se corrompe facilmente. Dios perdona al arrepentido, pero castiga
al pecador. Estos conceptos religiosos sirvieron como sustento iconografico para
desarrollar imagenes que permitieran evangelizar a pueblos paganos y nativos. Esta
estructura conceptual se mantendra hasta fines del siglo XIX. Estas imagenes se
sustentaron a partir de la literatura religiosa, la obra principal sera la Biblia. Los
evangelios, y el apocalipsis otorgaran la fundamentacion dogmatica a esta
concepcion. De alguna manera se fueron creando los imaginarios que se
desarrollaron alrededor de las imagenes del demonio, de angeles caidos, de las
condenas, los flagelos, el sufrimiento y la condena eterna. Las referencias biblicas
ofreceran una clara vision del mal y su representacion en el “Diablo y sus cortes
infernales;” asi, la Iglesia la utilizara para poder explicar el rol y su funcién en el
cristianismo.”®®

963 Noel, Martin; En la Arequipa Indohispanica, en: Documentos de Arte Colonial Sudamericano,

Cuaderno N° X, Buenos Aires, Publicacion de la Academia Nacional de Bellas Artes, 1957, p. XII.
4 Panofsky, Erwin; op. cit., p. 245.
%5 Ward, Laura y Steeds, Will; Demonios. Vision del Diablo en el Arte, Edilupa, 2007, p. 13.
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Fig. 19- Poliptico, fue extraido de un Ars morendi.
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Fig. 20 y 21— Estos dos Polipticos,g66 se encuentran en el Museo
Nacional del Virreinato, en Tepotzotlan, México, son piezas de
origen popular y anénimos. Sus dimensiones se encuentran entre
los 12 y los 18 cm. La siguiente obra es la “Alegoria del arbol de la
vida”, de Ignacio de Ries, fechada en 1653, 6leo sobre un lienzo de
290 x 250 cms., la obra se puede adscribir en el Barroco Hispanico.
En ella se destacan dos inscripciones situadas en la parte superior.
En el angulo superior izquierdo: “MIRA QVE TE AS DE MORIR/
MIRA QVE NO SABES QVANDO”. Y en el angulo superior derecho:
“MIRA QVE TE MIRA DIOS/ MIRA QVE TE ESTA MIRANDO”. ¢’

Fig. 22 — La Muerte de Tomas Mondragon, México, 1856.

=

“El Espejo que no te Engana”,
Pinacoteca de la Profesa™".

%6 Es el nombre genérico que se aplica a un retablo de varias calles y en concreto a las

composiciones pictéricas compuestas por mas de tres tableros que a veces pueden plegarse. En
caso de que éstas sean dos o tres se prefieren los especificos de diptico y triptico,
respectivamente. También se aplica a las piezas escultéricas de varias alas.
%7 Fuente: La Muerte en el Arte Colonial Mexicano, en: web
http://images.google.com/imgres?imgurl=http://2.bp.blogspot.com/_qn7u1YJ4k7w/Sr -
XtTd7Xil/AAAAAAAADGA/_y9RnFsR4NQ/s400/Lnuevo - 1.JPG&imgrefurl=http://puroshuesos.
blogspot.com/2009/09/la - muerte - en - el - arte - colonial - mexicano.html&usg=__0qgBLfcq
15iv4rri7Ej - 8amzHvVk=&h=400&w=331&sz=42&hl=es&start=4&itbs=1&tbnid=7ETwuHh5 -
UGcxM:&tbnh=124&tbnw=103&prev=/images %3Fq%3Dtom%25C3%25A1s%2Bmondrag%25C3
g@fgi}ﬁjn%2BaIegor%2503%25ADa%ZBde%ZBIa%ZBmuerte%26h|%3Des%26tbs%3Disch:1
idem.
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Fig. 23 -Detalles del Barroco-Mestizo de la Iglesia de San Lorenzo en Peru. 969

Fig. 24 -La virgen del Cerro® - An6nimo -
Casa de la Moneda, Potosi, Peri. La
imagen representa los poderes de la
Iglesia y la corona a través de la imagen
de Carlos V y el Papa. La Virgen se
mimetiza con la tierra en lo sagrado de
los cerros siendo a su vez la reina de los
Cielos y la Madre tierra (Pacha Mama),
(representacion del sincretismo
religioso).”™

%9 Fuente:

http://1.bp.blogspot.com/_FRow7AVw - VA/SoQiKT1p8SI/AAAAAAAADYE/QsP2eit83al/s1600 -
h/Detalles+San+Salvador.jpg

70 Fyente:

http://2.bp.blogspot.com/_FRow7AVw - VA/SoQiLaB - knl/AAAAAAAADYU/PRIU_H5kxxc/s1600 -
h/Virgen+del+Cerro.jpg

o1 Tandeter, Enrique; Una Villa Colonial: Potosi en el siglo XVIll, en: Devoto, Fernando y Madero
Marta; “Historia de la Vida Privada en la Argentina. Pais Antiguo. De la Colonia a 1870, T |,
Buenos Aires, Taurus, 1999, p. 30.
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Modelos de representacion

Para poder analizar el Arte Colonial Regional, debemos destacar que la
expresion artistica del periodo es estrictamente europea y en algunos casos
puntuales, mestiza, tomando como referencia los conceptos de Noel antes
mencionados. Al hacer referencia a los origenes del Arte hispanoamericano, podemos
establecer una cierta complejidad, ya que no se puede hacer mencion de un estilo
puro, y debemos tener en cuenta las influencias estilisticas recibidas en cada una de
las regiones americanas y argentinas. Asi, podemos clasificarlo como un estilo
ecléctico que recibe varlas influencias, otorgando una clara percepcién de las
costumbres de la sociedad.”? En cuanto a la iconografia, las imagenes responden en
general a los modelos postridentinos (Contrarreforma), implementados por la
dominacién espafiola. El arte colonial mestizo se consolida a partir del siglo XVI y
finaliza en el XVIII. Este recurso visual se llevo a cabo a través de una alegoria de la
catolicidad que utiliz6 el sermén visual y coloca un dogma en imagenes. La
representacion de la imagen tuvo caracteristicas draméticas y en algunos casos
tenebristas, los modelos son estigmatizados y en ellas se refleja la angustia frente a la
muerte y la miseria de la condicion humana frente a Dios. AI analizar elementos
artisticos podemos establecer el contenido o nivel |conolog|co ® como un elemento
que va mas alla de una mera descripcion o narracién de los contenidos. Erwin
Panofsky este “(...) desarroll6 el método de estudio ideado por Aby Warbut;g para
descubrir el significado de las obras de arte visual, conocido como iconologia.’

Warburg puso todo su interés en comprender el significado de la obra, y en el
contenido de las imagenes, atribuidas a fuentes documentales e histéricas, que
permiten la reconstruccion de la cultura. “(...) Ampliando el campo de la investigacion
iconogréfica tradicional, Warburg propone una interpretacion cultural de la forma
artistica y le da el nombre de “iconolog/’a”.975

A partir de Warburg, la iconologia se convierte en una rama de las ciencias
histéricas. Este método fue fuertemente criticado pero la propuesta de Panosfsky en
términos tedricos, permitio presentar la interpretacion iconolégica como un medio para

%72 | una, Félix; Momentos Clave de la Historia Integral de la Argentina. La Cultura en Tiempos de

la Colonia, T Il, Buenos Aires, Planeta, 1998, p. 25.

% la imagen, o las imagenes, se presentarian entonces como una superposicion simbdlica de
contenidos latentes y manifiestos, siempre en movimiento respecto al presente del sujeto
histérico, pero también portadora de los significados que permanecen en la memoria colectiva.
Acufia, Constanza y Arqueros, Gonzalo, Aby Warburg y el devenir del método iconolégico,
Centro de Investigacion y Documentacion del Dpto. de Teoria de las Artes
Comunicaciones, Facultad de Artes, Universidad de Chile, web: http://www.uchile.cl
/uchlle portal?_nfpb=true&_pagelLabel=not&url=55065, [en linea], [2010].

Goémez, Maria Elena; La iconologia. Un método para reconocer la simbologia oculta en las
obras de arquitectura, Universidad Simén Bolivar, Argos, 38, Julio 2003, web:
http://www.argos.dsm.usb.ve/archivo/38/1.pdf, [en linea], [2009], p. 2.

7 Ibidem.
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alcanzar el “significado intrinseco o contenido™’® del tema de una obra, o de una

cultura determinada®’. El recurso iconografico permitid la valoracién de las obras
artisticas producidas durante la conquista espafiola en América, ya que conlleva
necesariamente analizar no sélo el marco histérico de la obra misma, sino también su
contenido ideoldgico tendiente al afianzamiento de la fe. Las condiciones sociales de
produccion o de reproduccion de las obras artisticas se convierten en una forma de
comprension inmediata, ya que se transforman en un movilizador de los recursos
sociales a través del lenguaje visual. Burucua, cuando analiza los textos de Benjanin
sobre el género del Trauerspiel978 en el Barroco, plantea que al estudiar el arte, a su
vez se pretende conocer las

(...) condiciones y los significados de su produccién en algun momento del
pasado, y de su reproduccion reapropiacion cambiantes en el devenir de la
experiencia humana, debera descubrir en todas sus obras el caracter de
signos de la historia, condensados y pletéricos de una vida que no cesa.””

Por un lado es necesario descubrir no solo la significacion productiva sino
también a sus actores porque la sociedad no se presenta en forma homogénea. Por
esto Bourdieu, nos plantea que “es sabido que unos individuos que ocupan posiciones
diferentes en el espacio social pueden dar significados y valores absolutamente
diferentes (...)” ya que la percepcion y valoracion de una obra artistica se halla
totalmente relacionada con el contexto histérico al que pertenece el sujeto, y a su vez
se relaciona con la periodizacion temporal de la obra y el sector sociocultural al que
pertenece el perceptor.980 Hadjinicolaou propone que para poder realizar un analisis
concreto de las imagenes “(...) de un periodo histéricamente determinado requiere el
conocimiento de todos estos términos para estar en situacién de reconocerlo en la
realidad historica.”®®’

Subraya que la ideologl'a982 implicita en las obras, consisten en un conjunto de
valores, creencias, moral, modelos filoséficos y modelos de representacién, ya que
estas caracteristicas se desprenden de la relacién de los hombres con su contexto,

% Para Panofsky la interpretacién iconografica (constituye el mundo de valores), en un sentido

mas profundo, a través de la historia de los sintomas culturales, (ya que fueron las condiciones
esenciales, para ser expresadas). Panofsky, Erwin, op. cit., pp. 24 - 25.

7 Ibidem, pp. 2 - 11.

7% Que en aleman significa tragedia.

% Burucuia, José Emilio; Historia, Arte, Cultura. De Aby Warburg a Carlo Ginzburg, Buenos
Aires, Fondo de la Cultura, 2002, pp. 44 - 47.

%0 Bourdieu, Pierre; Las reglas del Arte. Génesis y estructura del campo literario, Barcelona
Anagrama, 1995, p. 435.

%1 Hadjinicolaou, Nicos; Historia del Arte y Lucha de Clases, México, Siglo Veintiuno, 1974, p.11.
2 E| autor plantea que la ideologia tiene por funcién, disimular las argumentaciones reales y
reconstruir sobre un plano imaginario un nuevo discurso coherente, dando formas de
representacion de acuerdo con las relaciones reales e insertandolas en una unidad de relaciones
en formacién. Porque esta comprende elementos dispersos del conocimiento, procesos de
simbolizacién y de abstraccion, gustos, modas, etc., y todo tipo de relaciones sociales, donde se
ponen de manifiesto el modo de vida (construccion del valor estético). Ibidem, pp. 12 - 13.
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incluyendo en él también la actividad politica y economica.” El autor establece que
hay que considerar y definir las diferencias sustanciales entre tema y contenido, ya
que el “tema” de una imagen hay que entenderlo, como la escena principal narrativa
que da sentido al coniunto. En cambio el “contenido” es el conjunto en el que esta
colocado en el tema.*®

Por esto afirma:

“La significacion de una obra” no esta en la obra: no es sino la explicacion
que se da de ella y que se cree o se pretende haber descubierto en las
profundidades invisibles de ésta”. Por eso nunca puede hablarse de
significacion en si o de significacion intrinseca de una obra sino de
significaciones coexistentes que se siguen y se oponen en el tiempo. Por
esta razon no sélo habria que abandonar el uso abstracto del término
“significacion” sino ademas, distinguir entre tres tipos diferentes de
significaciones, segun los portadores de juicios acerca de una obra: la
significacion inicial que tiene una obra a los ojos de su productor, las
significaciones dadas a la obra por su primer publico al cual fue destinada y
las significaciones dadas por los publicos ulteriores. Ninguna de esas
significaciones- interpretaciones es “mejor” o “mas justa” que las demas:
todas forman parte de la realidad contradictoria de la obra y de la realidad
contradictoria a partir de la cuél ésta es juzgada-apreciada-utilizada.985

La diferencia sensible™®, es que sirve para destacar SI)% obra de su actualidad
cambiante con el tiempo y su relacién con el pasado artistico.™" Es

“(...) otro problema relacionado a su vez con dos tipos de ideologias: una
ideologia tipo social (el reconocimiento de ese hecho implicaria el
reconocimiento de la existencia de las clase sociales y de sus intereses
conflictivos) y de ideologia de tipo «cientifico» (la creencia en una ciencia
histérica pura que revela la Verdad, lo cual corre parejas con la conviccion
de que una construccion del pasado “tal como era realmente” es posible si
se logra evitar la contaminacién por ideas, preocupaciones e intereses del
presente).

Esas son todas las razones por las que hay que abandonar la busqueda de
la significacion intrinseca de la obra y considerar el analisis del conjunto de
sus significaciones (para el artista que produjo, para el publico al cual fue
destinada y para los publicos posteriores). La eleccion del tema y el método
empleado, asi como actitud del autor con respecto a la obra, tendran como
resultado colocar el producto final de esa investigaciéon como elemento de

83 Ibidem, pp. 11 - 12.

o84 Hadjinicolaou, Nicos; La Produccion Artistica Frente a sus Significados, Cap: La Iconografia
como “Ciencia de Interpretacién”, México, Siglo veintiuno editores, 1981, p. 121.

85 Ibidem p. 121.

¢ Hace referencia a los conceptos estéticos sobre la percepcion de la belleza, e impacto a los
sentidos

7 Ibidem. pp. 133 - 159.

' é}e W



Vida y Muerte en Mendoza

una tendencia contemporanea de la historia del arte, expresion de una
ideologia de clase y vinculada por su parte a una tendencia contemporanea
de la propia produccion artistica. 88

Esta produccion artista en imagenes, ayudd a ingresar a los hombres en un
sistema de correspondencias simbédlicas de orden social, césmico, antes del
desarrollo de la escritura

Asi, los mitogramas y los pictogramas del Paleolitico, cuando nadie sabia
“leer y escribir’. Asi, los egipcios y los griegos, después de la invencién de
la escritura. Los vitrales, los bajorrelieves y la estatuaria han trasmitido el
cristianismo a comunidades de iletrados. Estos no tenian necesidad de un
codigo de lectura iconolégica para captar los “significados secundarios”, los
“valores simbdlico” de la genuflexion, de la Crucifixion o del triangulo
trinitario. Estas imagenes y los rituales a los que estan asociadas, han
afectado las representaciones subjetivas de sus espectadores y, en
consecuencia, han contribuido a formar, a mantener o a transformar su
situacion en el mundo, pues trasmitir un ismo no es solo popularizar
valores, es también modelar comportamientos, instaurar un estilo de
existencia. Estas imagenes piadosas no eran mensajes linglisticos, pero
ejercieron una accion en los hombres. En rigor, fueron pues operaciones
simbolicas.’

La obra es mucho mas que un elemento representativo, ya que ante una
obra®® de caracter religioso, el receptor no se encuentra solo, sino que se haya
inscripto en un espacio eclesiastico y ante una practica colectiva. %1 Por esto, fue
necesario que el artista construyera la obra de arte a través de una via mistica, que
segun Kandinsky no es casual que se mantenga en un mundo esplrltual Esta se basa
en la sensibilizacion del alma a partir de su propio valor interior.

Los primeros cristianos que anunciaron el Reino de los Cielos se remitieron al
uso de la palabra, y se expresaron a través de simbolos, enigmas y parabolas, porque
s6lo la palabra podria ser la voz y significar o dar sentido a lo absoluto. Pero los
mediadores que vinieron después del MeSIas incluyeron la imagen en la idea,
‘porque soélo ella da cuerpo al esp/rltu %«También Dios empieza en la mistica y
termina en la politica, es decir, en las imagenes’

88 Ihidem. p. 166.
9 Debray, Régis; Vida y Muerte de La Imagen. Historia de la Mirada en Occidente, Esparia,
Paidés Comunicacion, 1994, p. 47.
0 Al hacer mencion de obras artisticas, hacemos referencia a los distintos lenguajes expresivos,
como la pintura, los retablos, la escultura (imagenes de vestir, formas exentas, murales o
relleves etc.), la arquitectura, etc..
' Ibidem p. 51.
Kandinsky, Vassily; Sobre lo Espiritual en el Arte, Buenos Aires, Need, 1998, pp.81 - 85.

3 Debray, Régis; op. cit., pp. 76 - 78.
% Ibidem, p. 78.
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Asi todas las grandes revoluciones populares de la historia han ido
acompafadas de representaciones iconograficas, y en muchos casos “la imagen” se
convirtid en un elemento propulsor y dinamico de las ideologias. Por todo esto, a lo
largo de la historia hemos visto como las alegorias, los emblemas, los retratos y los
idolos que han representado a un régimen en algun tiempo determinado, son
destruidos para lograr imponer los propios, ya que abrewan las explicaciones y
acortan las demostraciones, tal como sucedié en América.*®® Para el cristianismo la
doctrina precedia a la propaganda, ya que la condicién y el motor de la doctrina
“Medium is message” convirtiéndose en el elemento decisivo de la revolucién catdlica
, “no se trata de adorar a Dios alli donde uno se encuentra, sino de trasmitir su
nombre donde quiera que un hombre puede ir.” La imagen es el elemento esencial
para la construccion de un imaginario somal la imagen posee un poder ya que
provoca una modificacion en las conductas.*

Estos simbolismos constituidos en América a partir del choque cultural,
representaran un nuevo mundo de ideas. A medida que las sociedades se hacen mas
complejas, se producen cambios de mentalidad que promueven modificaciones en las
costumbres. En el siglo XVIII, las ideas de Rousseau marcaron un nuevo hito en las
costumbres. Sus influencias llegaran al continente, surgiendo asi nuevos ideales y
nuevas necesidades. Un nuevo espacio sepulcral surgira: el cementerio publico. Con
la llegada del siglo XIX, los cementerios adquiriran un caracter mas romantico, el amor
es el centro de los pensamientos y la muerte es vista como un acontecimiento terrible.

F1 cementerio ptblico

El cementerio publico y moderno representa el lenguaje de la salud publica, un
nuevo lenguaje que borra la concepcion secular del cadaver. Los cementerios en las
Iglesias estaban tan llenos de cuerpos, al punto de que el Cimentiére des Innocents
absorbi6é aproximadamente dos millones de parisinos en un area de 7.200 m? durante
siete siglos antes de que fuera cerrado en 1780. Al producirse el cierre del cementerio
de los Innocents, surge en Paris, en 1804 la figura del Pere-Lachaise, como un nuevo
cementerio extramuro. Este surge como un cementerio publlco después de la
revolucién Francesa de 1789 como un cementerio plann‘"cado 7 Asi surgira una
nueva visién del cementerio, en grandes espacios donde se plantaran arboles,
arbustos y flores. Debido a estos cambios surgen nuevas formas de representacion, 93§
se convierten en parques conmemorativos, que daran origen al cementerio Inglés.9
Las Bellas Artes no estaran reservadas a la contemplacion de los aficionados, sino
que tendradn un papel social en el interior de los cementerios, erigiéndose en la
imagen de una nueva sociedad. La lglesia no se encuentra ausente, tiene un puesto
de honor en los recintos de sepultura, lo que segun Ariés le permite seguir actuando
en los servicios y cultos funerarios, asumiendo un nuevo rol, en una discreta funcion

5 Ibidem, pp. 79 - 82.
6 Ibidem, pp. 82 - 90.
Laqueur Thomas W.; op. cit. p.2.
Ibidem, pp. 5-12.
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comparable con el de un oficial publico. Se ponen en cuestién nuevamente los ideales
revolucionarios de la igualdad y fraternidad que flguran también en nuestra ley de
1828, ideales que quedaron solo en intenciones escritas®®®. Por ejemplo el cementerio
Pere-Lachaise, situado a las afueras de Paris, fue concebldo a imagen de los campos
Eliseos; asi en medio de un jardin surgirian monumentos conservando todo su
encanto romantico. Los americanos de Nueva Inglaterra (Rural Cemetery the Mount
Auburn, 1831), tuvieron las mismas preocupaciones que los franceses, y a partir de un
grupo de particulares, crearon el cementerio privado, con la intencion de evitar los
inconvenientes de las nuevas practicas publicas. A partir de este nuevo siglo surgira la
necesidad de crear y gobernar los cementerios como sociedad civil. Y es a partir de
este momento que se adopta como vocablo comun el uso del término cemetery. El
cementerio americano se convirtié en un paisaje natural y por eso se lo denomind
rural cemetery, convirtiéndose en un cementerio civico y patridtico. En estos
cementerios predomlnaban las estelas funerarias de tipo neoclasico en el interior de
un cerco metalico', o con la presencia de monumentos escultdricos esculpidos de
modo realista. Los cementerlos franceses Mount Auburn 'y el Pere-Lachaise no tienen
mucha diferencia: ambos son jardines con monumentos en sus primeras
concepciones, luego iran separdndose para dar origen a dos tipos cementeriales
diferentes. En América del Norte, durante la segunda mitad del siglo XIX y principios
del XX, evolucioné el rural cemetery, y se sustituird todo tipo de recordatorio artistico
por una placa de piedra o metal, que sefala la ubicacién de la tumba, mientras nada
interrumpe la continuidad del césped, perdiéndose la tumba entre el paisaje, como en
los hoy los llamados cementerlos parque. El rural cemetery dominara en Inglaterra y
en América del Norte."™' En cambio en el Pére-Lachaise, fue la naturaleza la que
retrocedio para dar paso al arte. Este tipo de cementerio también sufriria la influencia
del camposanto italiano, en el que persiste el recuerdo del claustro. El estudio del
cementerio se convierte en uno de los temas principales de |nvest|(%a0|én, dentro de
los conceptos de la Real Academia de Bellas Artes en Espana. Los proyectos
responderan a los principios arquitectonicos del Neoclasicismo vigente, y presentaran
generalmente plantas cuadradas o rectangulares, con predominio de la simetria y la
ordenacion axial.'®® Su modelo principal es el campo santo de Pisa, durante el siglo
XIX.

En el cementerio de Mendoza, el estilo Neoclasico sera el modo culto, reflexivo
e intelectual, que fue adoptado en su gran mayoria por la sociedad mendocina. Los
monumentos mas importantes encontraron en ese estilo su maxima expresién en
forma casi simultanea con la difusién de este estilo en Europa, algo poco comun, en el
arribo de las manifestaciones culturales a nuestro pais y a nuestra provincia. Para
Alberto Nicolini, la revalorizacién de la arquitectura del siglo XIX se inicia con el
término lItalianizante que fue utilizado para explicar la influencia Italiana en la

9 Arigs, Philippe; EI Hombre Ante la Muerte; op. cit., p. 421.

Hoy en nuestros cementerios los conocemos por corralitos. En el campo esto cercos no
permiten que los animales pisen el suelo sagrado de las tumbas, ademas de no comerse las
lantas.
%1 Arigs, Philippe; EI Hombre Ante la Muerte, op. cit. pp. 442 - 443.
1002 s acciatore, Julio; op.cit., p 52
1998 1hidem, p. 53.
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provincia. Luego la expresion de ltalianizante fue utilizado en la Argentina para
designar un periodo arquitectonico, y el término fue utilizado por Martini y Pefia que lo
elevaron al ambito de categoria. Luego Marina Waisman, también lo utilizé en sus
trabajos. Finalmente Ramén Gutiérrez también empleara el término en la expresion
“clasicismo italianizante”, para definir este movimiento arquitecténico.

Nicolini expresa que al recorrer otras ciudades de Ibero América, se advierte
que su arquitectura posee caracteristicas similares a la nuestra, el “neoclasicismo”***
en los que también se destacan matices como los de influencia francesa, inglesa,
espafiola e italiana."®® Nicolini destaca que:

(-..) La arquitectura “neoclasica” fue excluyente en la primera mitad del siglo
XIX.

(...) La arquitectura “neoclasica” dominé cuantitativamente como la primera
opcibn para disefios nuevos en la segunda mitad del siglo XIX, ...

(...) La opcién neoclasica fue la preferida en la arquitectura popular de la
segunda mitad del siglo XIX.

(...) eso no asegura que su arquitectura refleje las modalidades estilisticas
de su pais de origen o que en su pais de origen no domine una tendencia
‘italianizante”

(...)De los apelativos que se han reiterado en lo que antecede para describir
la arquitectura hispanoamericana de origen clasico levantada durante el
siglo XIX, republicano, clasico, neoclasico, italianizante, renacentista,
creemos que el mas omnicomprensivo —y, al mismo tiempo, mas aceptable
y aceptado- es el de neoclasico. Pero, entendiendo que se trata de una
etapa tardia de lo que comenzo hacia 1750, nos parece que a este
Neoclasico que se desarrollo en la sequnda mitad del siglo XIX y al que los
argentinos habitualmente hemos denominado ‘italianizante” desde 1967,
deberiamos llamarlo Neoclasico Tardio. Tardo Romano y Tardo Moderno
son categorias aceptadas que se construyeron a partir de situaciones
parecidas. 1006

Los afios ochenta marcaron una gran prosperidad material, con ansias de
grandeza, y la construccién responderia al progreso y a la modernizacién de la
provincia. La Arquitectura de la Academia se consolidara como una modalidad mas
refinada y mas racional, y se extendera aproximadamente hasta mediados del siglo
XX. La arquitectura académica es ecléctica, pero su eclecticismo estilistico es
secundario frente a la abstracta racionalidad de la composicion. Los principios

9% Nicolini, Alberto; Neoclasico Tardio en Hispanoamérica, en: “Anales del Instituto de Arte

Americano “Mario Buschiazzo”,” Tucuman, Universidad Nacional del Tucuman, (mimeo, inédito),
.1-3.

e Ibidem. pp. 2 - 8.

100 1hidem. pp. 8 - 9
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racionales del academicismo se basaron en la mas absoluta exactitud, todo debia
resultar claro y ordenado, siendo la simetria axial la regla de oro.

[olor y estética

El dolor y la muerte estaran representados en toda su expresion dentro de las
categorias estéticas. A fines del siglo XVIIl y los primeros decenios del siglo XIX, se
produce una ruptura del universo religioso y absolutista del Barroco. El arte se
seculariza y se aplica a la vida cotidiana. A partir de este momento aparecen nuevos
ideales revolucionarios, tradicionales que se centran en la recuperacion de valores
histéricos que provienen de pensadores alemanes. Ademas, crece la necesidad de la
exaltar los sentimientos de pasion y de muerte. Comienza asi la valoracion de los
cementerios, el desarrollo del duelo y el suicidio. Las artes se volveran mas receptivas
a los sentimientos, portadoras de los valores del pasado. La estética se convertira en
una rama de la filosofia, que estudiara el arte desde un campo mas limitado, porque
s6lo se ocupa de los conceptos y problemas que surgen en relacion con las obras de
arte. Una de sus categorias estéticas es el concepto de lo sublime. Y por definicion, lo
sublime demuestra una facultad del espiritu que supera toda medida, ésta es los
sentidos. Durante los siglos XVII y XVIII surgiran dos grandes corrientes filoséficas
anteriores a la Critica del Juicio de Kant con respecto a conceptos como la Estética, la
Belleza, el Gusto y lo Sublime.

Lo sublime es un placer que nace por medio del sentimiento, seguido por un
desbordamiento de las mismas emociones. Edmund Burke, en su investigacion sobre
el origen de las ideas de lo bello y lo sublime (1756), afirmo que, mientras la belleza
nace directamente del placer, lo sublime procede del instinto de conservacion, del
miedo y del dolor pero, a su vez, este dolor guede producir una forma de placer en la
medida en que el alma se libera del peligro10 7.

Schiller define lo sublime como todo objeto ante el cual sentimos nuestra
impotencia fisica como seres sensibles, pero sobre el cual nos elevamos moralmente
por medio de la razén (la muerte). El hombre frente a un objeto, infiere el doble
caracter del mismo. Primero, tedricamente sublime, cuando el objeto sobrepasa los
limites de nuestra imaginacién y segundo, practicamente sublime cuando el objeto de
sentimiento encierra la idea de un gran poder, dirigido en contra de nuestro instinto de
conservacion'®.

El hombre frente al objeto es causa de un sufrimiento sujeto a un analisis fisico
y moral. Pero en cuanto a lo sublime patético el objeto ejerce un poder unido a la
sensaciéon de sufrimiento real e inevitable. En las manifestaciones de caracter

1997 Byrke, Edmund; Investigaciones Filosdficas sobre el Origen de Nuevos Conceptos de lo Bello

y de lo Sublime, citado por Kant, Emmanuelle, en: “Critica del Juicio - I, Libro - Analitica de lo
sublime.” Traduccién, Morente Manuel; Madrid, Libreria General Victoriano Suarez, 1914, p.
186.
1098 schiller, Federico; De lo sublime sobre lo patético, Trad. A. Démhein, Facultad de Filosofia y

Letras, Instituto de Estudios Germanicos, UNCuyo, Mendoza, D’accurzio, 1947, p. 9 - 11
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sublime, que abarcan las sensaciones de soledad y oscuridad, expresadas, por
ejemplo en la literatura (tragedia), lo sublime patético es un elemento del arte tragico,
porque presupone un estado de viva pasion o de compasién por el sufrimiento ajeno.
Y resulta de ello que el arte dramatico que aspira a una valoracion superior y exige
una representacion de la naturaleza en el sufrimiento, a la par de la resistencia moral,
se opone al sufrimiento para lograr la representacion de lo suprasensible.1009

Para Schiller el modelo de sublimidad estética es el teatro clasico de los
griegos, el que no vacilaba en presentar a sus héroes, en contra de la ley moral,
logrando conmover nuestra imaginaciéon por medio de la fuerza estética inherente a
los conflictos que surgen de las eternas pasiones humanas. La catarsis para
Aristételes, fue el sentido fundamental de lo estético, como aquella liberacion:

(...) provocada por la musica, la poesia y, especialmente, por la tragedia,
que “suscita la purificacién de las pasiones” y provoca el entusiasmo que
produce el apaciguamiento que lleva a la purificacion. Mediante la
contemplacion de la tragedia -que es imitaciobn de hechos graves y
dramaticos- se produce la catarsis en el espectador ya que, a diferencia de
los hechos reales, los males acontecidos en el teatro solamente le afectan
por semejanza con los actos de su pr%pia vida. La contemplacion de la
tragedia convierte asi el dolor en pIacer.’ 10

Por esto, el objeto sublime debe ser temible, pero no debe dar terror, el terror
es un estado de sufrimiento y de violencia; lo sublime solo puede agradar como objeto
de libre consideracion. Para el hombre, estar frente a un objeto y que éste muestre su
violencia, exteriorizdndola hostilmente, provoca en él que su imaginaciéon ya no le
permita libertad de su juicio. Porque el verdadero sufrimiento no permite ningun juicio
estético. También el sufrimiento existe fuera de nosotros, y es el dolor compartido, y
es aqui cuando comienza el goce estético, cuando no se presenta directamente a los
sentidos, sino a la imaginacion. El sufrimiento llega a ser estético y suscita un
sentimiento de sublimidad. Porque la representacion del sufrimiento ajeno, unida al
afecto y a la conciencia de nuestra libertad moral interior, es patéticamente sublime. El
sufrimiento debe producirse como una sensacidon en nosotros mismos y de esta
manera nos compadecemos, pero si (la pasion de lo patético) ha de ser la causa de lo
sublime, sera llevado hasta el autosufrimiento. Podemos decir que lo sublime requiere
de la viva representacion sensible del sufrimiento, los cementerios, ilustran en cierta
manera, una simbologia de la muerte representada a través de su iconografia en sus
monumentos funerarios. Su finalidad no es soélo la representacion del sufrimiento, pero
si, este es un medio para llegar a ella. Porque el fin supremo del arte para Schiller, es
la representacion suprasensible, y el arte tragico lo lleva a cabo en el estado de
pasion, donde nos hace independientes moralmente de las leyes de la naturaleza. La
descripcion del sufrimiento, nunca debe ser la finalidad suprema, ni la fuente
inmediata de placer que sentimos en lo tragico; lo patético solo seréa estético en tanto

1009 1hidem. pp. 11 - 77

191% Gortés Moratd, Jordi y Martinez Riu, Antoni; Diccionario de filosofia en CD - ROM, Barcelona,
Empresa Editorial Herder, 1996.
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sea sublime.'®"" El siglo XIX sera el siglo de los grandes epitafios, los grandes elogios

y los grandes monumentos, los cementerios se encontraran llenos de simbolos;
simbolos sombrios pero a la vez reconfortantes, llenos de dolor pero a su vez llenos
de esperanza, porque en la necesidad de hallar algo que alivie tanto dolor sera
representada a través de un simbolismo visua

Manifestaciones sociales y culturales

La sociedad colonial en Hispanoamérica y sobre todo en Mendoza, atribuira la nocion
de honor a un concepto de conducta de tipo ético, por ejemplo el honor y la virtud que
gozaran de un prestigio social a través del status. La estructuracién social estuvo
constituida a partir de un sistema de castas en el que donde se impuso un orden
basado en la diferencia étnica. La conquista americana otorgé a través de la corona
distinciones a partir de las encomiendas y las mercedes de tierras.

Las politicas implementadas por la corona permitieron a través del comercio y
la riqueza, una diferenciacion de jerarquias a partir de un reconocimiento social,
porquqopzermitl'a que a través de la compra de cargos, el dinero se transforme en
honor.

Para Bragoni la familia como institucion, fue sostenida por la Iglesia y la
corona. Ademas durante I1a01golonia mostré ser un valioso instrumento de adaptacion
para tan vastos territorios.

La sociedad en el Virreinato del Rio de la Plata fue una sociedad religiosa
hasta que comenzé el proceso de transformacién social y politica, a partir de las
reformas borbdnicas. En cierta manera, éstas atentaron contra la economia local y las
bases tradicionales del reconocimiento social. Otro factor movilizador fue la
Revolucién de Mayo que habia derribado el sistema comercial espafiol, dando origen
a una nueva economia hegemonica britanica. Las elites lograron consolidarse
nuevamente aun habiendo roto los lazos con Espafia. Este movimiento revolucionario
desarrollo un proyecto politico muy diferente al del periodo colonial.””™ A partir del
siglo XIX, algunas familias mendocinas lograron consolidarse a través del poder social
que se remontaba a los tiempos de la colonia, cuando se remplazaban las castas por
propuesta empresarial exitosa.

1011
1012
1013

Schiller, Federico; op. cit., pp. 77 - 115.

Tandeter, Enrique, op. cit., pp. 29 - 36.

Bragoni, Beatriz; Familia, parientes y clientes de una provincia andina en los tiempos de la
Argentina criolla, en: Devoto, Fernando y Madero Marta, Historia de la Vida Privada en la
Argem‘ina. Pais Antiguo. De la Colonia a 1870, T |, Buenos Aires, Taurus, 1999, p. 169.

101 Myers, Jorge; Una revolucion en las costumbres: las nuevas formas de socialbilidad de la
elite portefia, 1800 - 1860, en: Devoto, Fernando y Madero Marta, “Historia de la Vida Privada en
la Argentina. Pais Antiguo. De la Colonia a 1870,” T |, Buenos Aires, Taurus, 1999, pp. 110 - 117.
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Fig. 25-Sistema de castas'"®

%% Fuente: http://www.uky.edu/~tmute2/mexico/MexW eb/images/CuadrodeCastas2.gif
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Las relaciones familiares se establecieron a través de los matrimonios que
permitian una nueva manera de consolidar los parentescos, sosteniendo una
construccion social de elite.''® La familia constituia una imagen bien definida y
estructurada: una autoridad patriarcal, la sumision de las mujeres, una moral muy
rigida convertida en un pilar de la moral familiar. Los roles eran bien definidos el
hombre se convertia en sostén de familia, y la mu;'er era la que se dedicaba a la
crianza de los hijos y a las labores domésticas.’®”” A mediados del siglo XIX, las
buenas costumbres y los buenos modales eran la base de las conductas de una
buena familia (de algunos grupos sociales, como la elite). El venezolano Manuel
Antonio Carrefio escribié en 1853 un manual en donde establece los deberes morales
del hombre para con Dios, su familia, la sociedad, la patria y para consigo mismo.
Dentro de estos deberes se encuentran los de urbanidad y en ellos se destacan
algunas normas generales sobre: el aseo, la ropa, la habitacion, ademas de la buena
educacion en el hogar, los modos de conducirnos en sociedad relacionados con: la
conversacion, las visitas, el comportamiento en la mesa, y como actuar en el servir.
Esta obra se convirti6 en un texto clasico de etiqueta y buenos modales para
determinados grupos sociales. Aunque en la actualidad algunas de sus
recomendaciones ya son consideradas obsoletas, Carrefio ha sido considerado por
muchos como el impulsor del protocolo y la etiqueta en Latinoamérica.'**®

| as artes y la cultura

Buenos Aires, a partir de su designacién como capital del Virreinato, desplazé
a la ciudad de Cordoba y se constituyd en un nuevo centro de las actividades
econdémicas, culturales y artisticas. Las influencias europeas llegaban al continente a
través de sus puertos, los mas importantes eran el puerto de Buenos Aires y el de
Valparaiso en Chile. Mendoza, como ciudad de paso que une los dos océanos,
cumplié un papel importante en el abastecimiento de provisiones para el cruce
cordillerano en tan importante ruta comercial. Por lo tanto Mendoza recibi6 la
influencia de estos dos grandes polos culturales. Después del la Revoluciéon de Mayo,
se quiso romper con todo tipo de vinculaciéon con el pasado colonial, lo que provocd
una transformacion en el sistema simbodlico y de representacion hasta ese

10'® Bragoni, Beatriz; Familia, parientes y clientes de una provincia andina en los tiempos de la

Argentina criolla, op. cit., pp. 171 - 182.

101 Migues, Eduardo; Familias de clase media: la formacion de un modelo, en: Devoto, Fernando
y Madero Marta; “Historia de la Vida Privada en la Argentina. La Argentina plural: 1870 - 1930,” T
Il, Buenos Aires, Taurus, 2000, pp. 21 - 25.

918 Carrefio, Manuel Antonio; Compendio del manual de urbanidad y buenas maneras,
Valparaiso: Imprenta y Libreria del Mercurio de Santos Tornero, 1863, web:
http://www.memoriachilena.cl/archivos2/pdfs/MC0023935.pdf, [en linea], [2010].
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momento.'®"® Un testimonio de esta situacion la podemos ver en él Digesto Municipal

de la Ciudad de Mendoza donde se establece:

(...) Art.1. Queda prohibido el uso del color blanco para pintar la pintura
exterior de los edificios.

Art. 2. Exceptiuese en esta disposicion la pintura ceniza, colmena u
otros en ornamentacion arquitecténica.mzo

El estudio de las artes fue creciendo a partir de un movimiento de artistas
extranjeros que circulaban en la época, la sociedad abria las puertas a las nuevas
pautas artisticas europeas con excepciéon de la espariola, para evitar de este modo
continuar con la dependencia cultural.

Fig. 26-Las nuevas tendencias se impartian a través de los modelos parisinos. La Mariposa, Revista del 20,
de mayo de 1863, p. 5.

La moda chilena que tanto influjo tuvo
sobre Mendoza recibi6é un gran acento europeo
a ftravés de un afrancesamiento de las
tendencias sociales y culturales, tal como
ocurria en Buenos Aires. Ya que Paris, se
habia convertido en el centro artistico europeo
por excelencia. En estas grandes ciudades
americanas se dieron cambios graduales en las
costumbres y en la moda, influenciados por los
extranjeros que llegaban al territorio, con todas
las novedades y las supremacias politicas,
econdmicas y culturales de la vieja Europa.
Dentro de estos grupos llegaron al Rio de la
Plata muchos artistas europeos convocados
por Belgrano y Rivadavia, 1022 entre ellos
arribaron al puerto los franceses Pedro Benoit,
Prospero Catelin, Carlos Pellegrini y José
Pons, algunos ingleses entre los se destacaron las figuras de Santiago Bevans y
Carlos Rann y finalmente los dos italianos Carlos Zuchi y Pablo Caccianiaga.

%" Munilla, Lacasa, Maria Lia; Siglo XIX: 1810 - 1870, en: Buructia, Emilio, “Nueva Historia

Ar%;entina, Arte, Sociedad y Politica”, Tl, Buenos Aires, Sudamericana, 1999, p. 107.

92% pigesto Municipal de la Ciudad de Mendoza, 1869 - 1902, Mendoza, publicacion oficial,
1903, pp. 118 - 119.

92 Fuente: La Mariposa, Revista del 20, de mayo de 1863, Valparaiso Impr. de Chile, 1863 -
1864, web: http://www.memoriachilena.cl/archivos2/pdfs/MC0012301.pdf, [en linea], [2010].

122 Eabrici, Susana; Las Artes Plasticas, en: “Nueva Historia de la Nacion Argentina” T 6, La
Configuracion de la Republica Independiente (1810 - c¢. 1914); Academia Nacional de Historia.
Coordinador Doctor Miguel Angel de Marco, Planeta, 2001, pp. 349 - 350.

1028 Bayon, Damian; Historia del Arte Hispanoamericano. Siglos XIX y XX, Alhambra, 1988, p.
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Fueron aislados y precarios los estudios de arte en la Argentina durante todo
el siglo XIX."%* En los primeros afios de vida independiente (a partir de 1810), las
actividades artisticas fueron muy escasas, y s6lo una pequefia minoria mostraba
interés por este tipo de expresiones. Muchos pudieron ser los factores que causaron
la falta de desarrollo artistico en la region, tal vez la falta de recursos, talleres,
escuelas, o Academias, etc.. Entre las primeras actividades artisticas que mas se
desarrollaron figura la pintura, la escultura y el grabado. La pintura se inicié con
nuevos géneros pictoricos como el retrato, el paisaje, y las escenas costumbristas que
comenzaron a circular. También podemos establecer que estas manifestaciones
surgieron en nuestra region sin el aporte indigena, ni tampoco se generé un mestizaje
artistico como en las reducciones guaranies, o en otros centros virreinales. Por esta
razén afirmamos que en nuestra provincia el arte de este periodo es de tradicion
netamente europea, tanto en su factura como en los medios iconograficos o
expresivos.

Tanto en Buenos Aires como en la Francia revolucionaria, el Estilo Neoclasico,
sirvi6 para expresar ideolégicamente los ideales revolucionarios; estas tendencias
neoclasicas se acentuaron con la “europeizacion posterior a la Independencia.
Rompiendo con los modelos tradicionales, la arquitectura se orienté oficialmente hacia
los modelos franceses que se habian originado en la revisiobn de las fuentes
antiguas. 7925 Esto permitid una verdadera influencia del pensamiento francés en los
territorios americanos. No sélo ingresaban a nuestro territorio nuevos ideales politicos
y sociales, sino que provocaran una transformacién cultural; los artistas exploraran
nuevas tematicas, pero la tradicién y la religiosidad haran que sigan unidos de algun
modo a las tematicas sacras y de culto, incorporando lentamente la profana y civil.

Durante el siglo XVIIl y los inicios del XIX la escultura comenzé a convertirse
en un tipo de arte de mayor prestigio, en 1811 se alzé el primer monumento
conmemorativo del periodo Independiente que fue la Piramide de Mayo. La piramide
se levanté sobre el centro de la Plaza de la Victoria. El monumento se realiz6 para los
actos del primer aniversario de la revolucién que se llevaron a cabo en abril de 1811.
El Cabildo encomend¢ al alarife Francisco Cafiete la construccion de la obra, que se
realizé con una cantidad aproximada de 40.000 ladrillos. Se construyd hueca en su
interior, para el ahorro de material, pero a pesar de estos, se hallaba reforzada con
una estructura realizada con tirantes de madera. Alcanz6é una altura de unos 15
metros y se encontraba rodeada por una verja de hierro, finalmente los trabajos
finalizarian el 20 de mayo de 1811.

1924 Ibidem, p. 352.
1025 | 5pez, Anaya, Jorge; Historia del Arte Argentino, Buenos Aires, Emecé, 1997, pp. 17 - 18.
1026 Representacion de personajes histéricos que no son de culto religioso.
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Fig. 27 -Jura de la Constitucién
de Buenos Aires (1854) Daguerrotipo
atribuido a Fredericks. En la imagen se
puede observar la obra original antes de
los cambios ejecutados en el afio 1856.
Otro detalle que se puede analizar es el
timpano del frontén de la Catedral
Metropolitana que durante ese afio se
encontraba vacio.'"?’

Las caracteristicas de la
obra: “(...) un obelisco de estilo
romano, sobre un zécalo y dos
gradas, con un pedestal
sencillo, los cuatro &ngulos
entrantes, cornisa volada en
derredor 'y un  cimacio
apropiado  debajo de los
cuadrilongos sobre los que se
levanta la aguja”

En 1856 se le encarga

: e a Prilidiano Pueyrredon la
transformacion global de la plaza Se realiza una nueva obra, y la Piramide de Mayo
original queda ubicada dentro de la nueva piramide. Todas las esculturas son
realizadas por el escultor francés Joseph Dubourdieu, quien trabaja en Buenos Aires
entre 1851 y 1863.Este artista confeccioné las cuatro esculturas de cemento para el
pedestal de la piramide de Mayo, las cuales representan las Artes, las Ciencias, el
Comercio y la Agricultura. ElI conjunto, es coronado gor la Libertad. El artista es
también autor del fronton de la Catedral Metropolitana'®

1927 Fuente: http://hipolitorestoarte.obolog.com/fotos/bicentenario - argentina - arte - argentino -

siglo - xx - 549265 .

928 Informe presentado a la Junta de Historia y Numismatica Americana por la Comision
encargada de Investigar la existencia del primitivo obelisco dentro del actual. Bs. As. 26 de abril
de 1913.

1929 | a Catedral, tuvo varias etapas constructivas y en 1770 se produjo la demolicién de la ctpula
del templo por haberse detectado grietas. La imagen de la antigua Catedral, se puede admirar en
la obra de Pellegrini. Hacia 1822 se le encargd al francés Préspero Castelin levantar las doce
columnatas que representaban a los doce apdstoles sin capitel, el autor también realizé un
frontis con un timpano vacio. El estilo es netamente neoclasico. Finalmente en 1862 se
realizaron las esculturas del timpano (Joseph Dubourdieu) que representa el encuentro de José
con sus hermanos, ademas se terminaron los remates de las columnas con un capitel corintio.
La catedral fue declarada Monumento Histérico, el 21 de mayo de 1942. En la nave lateral
derecha se puede acceder al mausoleo que guardan los restos del General San Martin, desde
1880, dicha obra fue del escultor francés Carrier Belleuse inspirado en un eclecticismo francés.
Web: http://www.catedralbuenosaires.org.ar/, [en linea], [2010].
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Las ciudades durante el siglo XIX sufrieron cambios, transformandose en unas
ciudades aburguesadas. Estas se abren paso a una sociedad vanidosa que aspira a
perpetuarse por siempre. La escultura se convierte en un nuevo recurso ideolégico,
que mas alla de su valor artistico, se transforma en un objeto de identificacién cultural,
histérica e ideolc')gica1030 Es importante mencionar que en las primeras décadas del
siglo XIX se radicaron en Buenos Aires Sourrisseau, Carlos Romairone, Antonio
Tantardini ¥ Elias Duteil, quienes ademas se destacaron como escultores
Iapidarios103 . En Rosario trabaj6 Monti hnos. y en Mendoza Luis Tiscornia'®2,
Muchas de las esculturas también se podian adquirir a través de catélogos, tal como
se compraba en Europa1°33.

En 1799 Manuel Belgrano, que cumplia la funcion de secretario del Consulado
propuso la creacion de una Escuela de Dibujo, dependiente del mismo Consulado. Al
frente de las clases estaria Juan Antonio Gaspar Hernandez, importante tallista
espafiol. Las actividades sélo duraron un afio, tras el cual no volvié a funcionar. 1034
Durante 1815 en Buenos Aires, el fraile recoleto Francisco de Paula Castafieda abrid
una nueva Academia de Dibujo que se mantuvo abierta hasta 1821, y su director fue
el pintor suizo José Guth. Durante la gestién de Rivadavia en 1821 es creada la
Universidad de Buenos Aires, y con ella el Departamento de Ciencias Exactas, Guth
estara al frente de la catedra de Dibujo que dependia de este departamento, y se
mantendra hasta 1835.'%%°

Luego del ingreso de Rosas al poder la estética portefia fue cambiando, se
perdieron los valores del neoclasico, y se transformaron en una nueva filosofia
romantica liberal.'®® Estas formas de representacion conviviran con nuevas formas
académicas y las primogénitas neoclasicas. Luego, se formara un grupo de artistas
nativos cuya produccion constituye en un aporte al Arte Nacional'®’.

Durante el siglo XIX se generaron tres escuelas estéticas: la Neoclasica: en la
que la belleza y la precision de las formas da mas importancia al color, se dedica al
retrato y a los contrastes de luz, y uno de sus exponentes es el francés Carlos Enrique
Pellegrini. La Romantica: que busca grandes efectos, tiene por preferencia el paisaje y

1030,

1031Fabrici, Susana; op. cit., p. 365.

Coll, Roxana; Escultura Publica de Parques, Plazas y Paseos de la ciudad y del Cementerio

de Mendoza, en: “Informe de Investigacion” (Beca de Iniciacion), CIUNC, Direccién Prof. Carlos

Memoli, Mendoza, Universidad Nacional de Cuyo, 1986, p. 13.

1982 Ibidem. p. 16.

1983 Ibidem. p. 17.

198 Munilla, Lacasa, Maria Lia; op. cit., p. 109.

1985 Ibidem. p. 109.

193 Es una mirada diferente que se transformara en costumbrismo. Lépez, Anaya, Jorge, op. cit.,
. 19.

Rosr Villalobos, Delia; Contribucién al estudio de la obra pictérica del siglo XIX en Mendoza, en:

Massini, Correas, Carlos [Director]; Cuadernos de Historia del Arte N°2, Instituto de Historia del

Arte, Facultad de Filosofia y Letras, UNCuyo, 1962, p. 61.
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las costumbres de la época (argentino Carlos Morel). Y /a Realista: que destaca lo
exotico y pintara todo el entorno (Prilidiano Pueyrredon). 1038

En los primeros afios de vida independiente entre 1810 y 1830 las actividades
artisticas en Mendoza tuvieron gran influencia de los artistas viajeros y los primeros
artistas criollos'®®, que por lo general provenian de Buenos Aires y se dirigian a
Santiago. No podemos dejar de mencionar la fuerte influencia social predominante
que ejercian estas dos grandes ciudades en la alta sociedad mendocina, donde por lo
general se hacian sus encargos artisticos. En Mendoza las actividades se reducian a
clases particulares o: “(...) en el interior del pais, a instancias del General San Martin
desde 1817 funcionaba en Mendoza el Colegio de La Santisima Trinidad, en el cual
se ensefiaba dibujo...”

En Mendoza la Escuela de Artes y Oficios se proyecto hacia los afios ochenta
del siglo XIX, como medio de capacitacién laboral para las mujeres pobres, aCC|on
que no se concretod hasta agosto de 1887, bajo el gobierno de Tiburcio Benegas 1041,

Los )Maestros [ xtranjeros en )[endoza

Podemos afirmar que la provincia a comienzos del siglo XIX no conté con
museos, ni academias que pudieran haber permitido desarrollar una estética local.
Después de la revolucion de Mayo los artistas que ingresaron en el pais intentaron
registrar costumbres y personajes exoticos, entre ellos uno de los antecedentes mas
antiguos que se tiene sobre un artista viajero que pasara por Mendoza, es el del pintor
italiano Martin de Petris quien habria llegado al Rio de la Plata en 1792. El ObjetIVO de
su viaje era dirigirse hacia Chile donde mas tarde fundaria una Escuela de Dibujo. 1042
Entre los afios de 1800 y 1850 los que dejaron su huella romantica en Mendoza seran
artistas de la importancia como Juan Mauricio Rugendas. Este llegé a Chile el 1 de
julio de 1834, donde desarrollara parte de su obra hasta 1845. En 1837 viajé a
Mendoza y San Luis, con tenia la intencion de llegar a Buenos Aires, pero en este
viaje sufrid una caida de su caballo, lo que le traeria problemas hasta el final de su
vida. Realiz6 varias obras relacionadas con Mendoza utilizando técnicas como la de
acuarela y 6leo, entre sus temas figura la pintura de costumbres y paisajes de la

9% Centro Virtual de Arte Argentino, Gobierno de la Ciudad de Buenos Aires, web:

http://www.buenosaires.gov.ar/areas/cultura/arteargentino/00sigloxix/00brevsxix.php, [en linea],
2010].

9% En el andlisis artistico mendocino, se ha tomado como criterio la seleccion de algunos
artistas locales mas representativos para nuestro estudio, porque de lo contrario excederia a
nuestro trabajo.

1040 Eabrici, Susana; op. cit., p. 351.

%% Cirvini, Silvia; EI Ambiente Urbano en Mendoza a Fines del Siglo XIX. La Higiene como
Herramienta del Proyecto Utépico del Orden, op. cit., p. 135.

1042 Romera de Zumel, Blanca y G. de Rodriguez de Britos, Marta; Artes Plasticas en Mendoza.
Estudio Generacional 1850 - 1910, Mendoza, Facultad de Filosofia y Letras de la Universidad
Nacional de Cuyo, 1999, p. 28.
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region.' Los artistas que mas influyeron en la provincia fueron en general los de

origen francés.

José Gil Castro (Chile o Pert ¢?)

Es uno de los precursores de la Escuela chilena de pintura, su labor
comprende el periodo de la Independencia y en su trayectoria ha logrado captar la
imagen de los protagonistas de la emancipacién americana. Fue militar y sirvié en el
ejército chileno hasta 1822. Se cree que estuvo en nuestras tierras y que pinto al
general San Martin. En la obra podemos observar que el General aparece de pie, en
tres cuartos y con elegante actitud napolednica, luce patilla de hacha, la luz modela la
cabeza y las manos en suave claro oscuro, la técnica es un delicado empaste muy
estudiado. Representa las guarniciones del cuello y los puiios bordados en Plata y
oro. El fondo de la obra es oscuro y su composicion es sumamente equilibrada. 044

Fig. 28— General San Martin, José Gil de Castro,
1818.'%%

Si la comparamos con la obra del coronel
Gregorio Lemos, encontramos que es similar
desde la postura, la composicion y estructuracion
de la obra hasta su parecido fisico.

Fig. 29— Coronel Don Juan Gregorio Lemos. Oleo
1817, Gil Castro. 0,79 x 1,08 m. Museo San Martiniano. '**®

1943 Ibidem. p. 39.

1944 Villalobos, Delia; op. cit., pp. 62 - 64.

1045 Eyente: http://www.buenosaires.gov.ar/areas/cultura/arteargentino/00sigloxix/00brevsxix.php.
1046 Eyente: Villalobos, Delia, op. cit., p. 66.
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José Guth

Dirigi6 la Academia del Padre Castarieda
alrededor de 1817. Los métodos utilizados para
la realizacion de las obras fueron bastante
rudimentarios, consistian en la perfeccion de un
minucioso sombreado a lapiz. Dentro de los
trabajos se destaca un retrato del Dr. Antonio
Saenz que se conserva en la Facultad de
Derecho de Buenos Aires.'®’

En el andlisis que realiza Villalobos,
considera como etapa de formacion al periodo
comprendido entre 1830 y 1850. Esta etapa
daria origen a la formacién de artistas,
convocados por Rivadavia. Los pintores
extranjeros que se destacan en Mendoza son
Monvoisin, y Grass y algunas de sus obras

quedaron en nuestra provincia.

Fig. 30—José Guth. Don Juan de Dios Saez, 6leo 0,47 X 0,56 m"**.

Raimundo Augusto Quinsac Monvoisin

Llegd a Buenos Aires y de alli se trasladé a Chile donde fundé la Academia de
Bellas Artes en Santiago, tuvo discipulos que mas tarde seran importantes artistas
locales como Gregorio Torres (mendocino) y Procesa Sarmiento de Lenoir'®®
(sanjuanina y hermana del ex-presidente de la Nacién Faustino Sarmiento). Estos
seran representantes del movimiento Romantico en Sudamérica. Dentro de la obra
local podemos encontrar algunas miniaturas y algunos retratos.

1047
1048
104

Villalobos, Delia; op. cit., pp. 64 - 65.

Fuente: Ibidem. p. 65.

® Procesa Sarmiento Albarracin de Lenoir, pintora. Nacio el 2 de julio de 1818 en San Juan.
Fallecié en la misma ciudad el 15 de septiembre de 1899. Desde su infancia demostré talento
para el dibujo y la pintura. Inici6é sus estudios artisticos en el colegio Santa Rosa de San Juan,
fundado por su ilustre hermano, Domingo Faustino Sarmiento y luego llegdé a ser profesora de
dibujo. Fue alumna de dibujo y pintura de Amadeo Gras, en San Juan en 1836. Huyendo de la
persecucion del gobernador Benavides en Argentina, emigré a Chile en 1841. Las hermanas
Sarmiento fundaron un colegio para nifias en San Felipe de Aconcagua. Cuatro afios después,
Procesa se trasladé a Santiago para continuar sus estudios con el artista francés Raymond
Monvoisin. En el taller del pintor francés compartié con el mendocino Gregorio de Torres,
Gregorio Mira, José Luis Borgofio antes alumno de Mauricio Rugendas y Benjamin Franklin
Rawson. Su estadia en Chile coincidié con la de otros artistas viajeros que destacaron en la
época. En 1857 retorn6 a Argentina, para ejercer como maestra de pintura en la Escuela
Superior de San Juan. Organizé la Escuela de Beneficencia Artes y Letras en Mendoza. El
Museo Histérico Sarmiento de Buenos Aires conserva un retrato de Dominguito hijo adoptivo de
su hermano Domingo Faustino Sarmiento.
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Fig. 31- Auguste Raymond Quinsac Monvoisin. La
portefa en el templo, 1842, 6leo s/tela 156 x 142 cm.
Coleccién privada.

Monvoisin, se trasladé a Paris donde
ingreso a la Escuela de Bellas Artes, luego se
incorpor6 al taller de Guerin y alli fue
condiscipulo de Delacroix'®°. Monvoisin en
1821 se trasladd a Roma, regresando a
Francia donde expuso en el Salén de Paris.
Luego fue invitado por el Gobierno de Chile;
pasé por Buenos Aires en 1842; estuvo alli tres
meses, y su mejor obra fue “La Portefia en el
Templo” (joven en actitud piadosa).

o sobre fala, 156 3142 em. Coleceid

Fig. 32- Familia Serpa Villanueva, 1842. Oleo, 0,86 X 1,10 m.

Dentro del legado mendocino encontramos un retrato familiar de la familia
Serpa y Villanueva, que posee una composicion semejante a los conjuntos de Ingres.
Es un cuadro al éleo de 1,10 X 0,86 m.; en él aparecen los siguientes personajes: el
caballero de pie es Don Julian Serpa; junto a él Don Francisco Villanueva, sentado
con un libro en las rodillas, éste fue un prestigioso médico de la época. La dama
sentada es Dofia Mariquita Villanueva de Serpa hermana de este Ultimo y esposa de
Don Julian Serpa. La joven o
sentada a la derecha es dofia
Genovesa Villanueva y la
nina es Josefa Villanueva
(luego casada con Periandro
Lemos y fallecida en el
terremoto de 1861). La obra
no lleva firma visible."

1950 Eerdinand Victor Eugéne Delacroix nacio en Francia, el 26 de abril de 1798. Fue un gran

pintor francés. Su mayor realizacion fue La libertad guiando al pueblo, obra emblematica que se
convirtio en el simbolo de la Revoluciéon Francesa. La obra se realizé en 1830.
1957 y/illalobos, Delia; op. cit., pp. 66 - 67
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Amadeo Grass (francés)

Fue propulsor de las artes plasticas
y dispuso instalar, una escuela de Bellas
Artes para cuyo establecimiento mandé a
buscar a Francia materiales, aunque esta
no tuvo éxito.

Fue pintor de gobernantes vy
caudillos, su estancia en Mendoza fue en
1827 y luego en 1838.

Fig. 33- Amadeo Grass. Oleo. Don Celedonio
Campos 1842, 0,57 X 0,73.'%%2

Gregorio Torres

Nacié en Mendoza en 1814, en
Chile recibié sus primeras lecciones de
dibujo a partir del afio de 1842 cuando
Monvoisin pasé nuevamente por Mendoza
descubre las condiciones artisticas de
Torres y se lo lleva a Chile, (Gregorio
Torres se convirti6 en su discipulo
predilecto). Sarmiento en 1843 escribia en
el Progreso: “El sefior Monvoisin dominado
de aquella simpatia del artista que hacen
interesarse vivamente por el
desenvolvimiento del talento, ha
descubierto en los Andes y traido consigo a
Santiago, al joven Don Gregorio Torres,
cuya capacidad artistica se habia revelada
aun de1$05d3e sus mas tempranos
ensayos”.

Fig. 34 -Gregorio Torresd 1876, Don Guillermo
Cano Sotomayor, 0,56 X 0,73 m. 1054

1952 Eyente: Ibidem. p. 73.

1958 1hidem. p. 70.
9% Fuente: Ibidem. p. 74.
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Torres fue su ayudante en el taller hasta 1863, fecha en que se traslada a San
Juan. Su técnica manifiesta un cuidado especial sobre todo en la ropa y en las
naturalezas muertas.

¢ Artistas Locales

Francisco Solano Numma'®® del Corazén de Jests Lemos (1834 -1897)
dibujante — pintor y notario eclesiastico. Francisco Solano Pompeyo % del Corazon
de Jesus Lemos, (1834 -1914) dibujante — pintor y notario publico.

Numma en 1868 fue nombrado administrador del Cementerio de Ciudad, fue
Agrimensor, identificado como el autor del plano de la Ciudad de Mendoza, fechado el
20 de marzo de 1872 levantado por el Departamento Topografico de la Provincia en
donde Numma Lemos era empleado. Este plano reviste suma importancia porque fue
realizado después del terremoto y después de la creacion del Municipio en 1868,
estableciendo los nuevos limites de éste. El plano original se conserva bajo la tutela
de la Junta de Estudios Histéricos de Mendoza.
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Fig. 35 y 36- Plano de Mendoza de 1872, Junta de Estudios Histéricos de Mendoza, logotipo del
Cementerio de Ciudad, 1868 Archivo General de la Provincia.

Los mellizos Lemos son considerados importantes en el ambito del arte
provincial durante el periodo entre 1880 y 1895, dentro de la especialidad del dibujo y
pintura ademas de sus profesiones partlculares Es importante destacar que ambos
fueron discipulos de Gregorio Torres.'®” Los hermanos Lemos participaron de la
Exposicion Continental de Buenos Aires de 1882, con dos obras: el retrato de
Gregorio Torres y la representacion del musico Alvarez. La importancia en el medio
artistico de los hermanos Lemos, llevé a proponerlos como artistas para disefiar la
obra para el monumento conmemorativo de la figura del General San Martin, para ser

1055
1056
1057

Del griego el que da normas.
El que encabeza la procesion.
Villalobos, Delia; op. cit., p. 71.
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emplazada en la Plaza Chile. Durante 1883 y 1885 continuaran con las exposiciones
de tipo industrial, con secciones dedicadas a las Bellas Artes que seran importantes
dentro de las manifestaciones culturales. Ademas, integraron la comisién propuesta
para concretar el monumento a los desaparecidos en el terremoto de 1861, que “...)
tendré el dqblq d%ggérito de ser construido por los hijos del pais y con marmol de la
misma provincia”.

Dentro de sus actividades artisticas se destacaron como escendgrafos en la
funcion de los alumnos del Colegio Nacional, “Pompeyo y Numa Lemos (Pintaron la
decoracion que representaba una carcel con sobresaliente mérito””°. En la
inauguracién del Teatro Municipal en 1873, se llevd a cabo un espectaculo circense
en cuya escenografia fue realizada por los hermanos Lemos.

Antonio Bergamaschi

Fue pintor italiano y se radic6 en Mendoza por cuestiones de salud. Llega a
Mendoza en 1897 y se queda hasta 1906. Con él traia el prestigio de la decoracion de
la Iglesia de Monserrat en Buenos Aires. Su obra se dedica basicamente al retrato.®"

Fig. 37 -Retrato de Joven Mendocina. Oleo
sobre tela, Bergamaschi. Museo del Pasado
Cuyano.

Dentro de su produccion se destaca la
reciente obra descubierta en el techo de la
Capilla de Nuestra Sefiora del Rosario del
cementerio de Capital."”®> Bregamaschi fue
maestro de casi todos los aficionados a la
pintura existentes en esa época en la
provincia, demostrando gran habilidad y
grandes conocimientos. Fue el precursor de la
Artes en Mendoza. Ademas fue profesor del
Colegio Nacional en donde hoy existen
algunos retratos por el realizadas de los
rectores de la institucion; en su acervo también
se destacan los retratos del general San Martin
y el de Domingo F. Sarmiento. También entre sus obras encontramos los retratos de
los gobernadores que se hallan en la Legislatura de Mendoza. Uno de sus principales

1% pyplicado en el Diario El Constitucional, Mendoza, 19 de enero de 1884. Romera de Zumel,

Blanca y G. de Rodriguez de Britos, Marta; op. cit., pp.83 - 84.

195 Navarrete, José Francisco; El teatro mendocino en el siglo XIX. Escenografia, decorados y
otros recursos escénicos, Revista Huellas N°5, Mendoza, Facultad de Artes y Disefio, UNCuyo,
web: http://weblog.mendoza.edu.ar/historia/archives/navarretehuellas5.pdf , [en linea], [2010], pp.
79 - 80.

1980 1hidem. pp. 79 - 80.

106" Romera de Zumel, Blanca y G. de Rodriguez de Britos, Marta; op. cit., p.110.

%62 Gesualdo, Vicente, Biglione, Aldo y Santos Rodolfo; Diccionario de Artistas Plasticos en la
Argentina, T I, Buenos Aires, INCA, 1988, p 108.
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discipulos fue Rafael Cubillos reconocido artista mendocino. Otra gran discipula fue
Elena Capmany.’® En 1905, fue nombrado director en la Escuela de Dibujo y Pintura
de la DGE que fuera inaugurada el 18 de abril de 1905.

Fig. 38 y 39- Lienzo techo Capilla de Nuestra Sefiora del Rosario cementerio de Capital (Declarado
Patrimonio Provincial).

Fig. 40- Coleccioén Privada.

%63 Morales Guifiaz, Fernando; Historia de la Cultura Mendocina, Mendoza, Best Hermanos,

1943, pp. 446 - 448,
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Desiré Bourrelly

Fue un pintor francés al que se lo cataloga dentro de los artistas viajeros, se
radicé en Mendoza durante en el siglo XX. Se lo ubica dentro del estilo del paisajismo
italiano, aunque Mendoza lo conocié como retratista. La participacion de Bourrelly en
la ciudad de Mendoza se destaca a través de un articulo publicado por Los Andes el
22 de abril de 1908:

“Nuevamente haremos referencia a Desiré Bourrelly quien trajo una serie
de cuadros de su produccion, retratos y paisajes. Esta exposicion fue
abierta al publico en uno de los salones del Gran Hotel con motivo de los
festejos de la Revolucion de Mayo de 1908 y constituyé todo un
acontecimiento social”.’%*

Entre sus obras podemos destacar los retratos de la galeria de gobernadores
mendocinos de la Legislatura Provincial, que llevan su caracteristica firma en rojo.
Entre sus obras podemos destacar ademas la que se encuentra en la Casa de
Gobierno de la Provincia: “Damas Patricias”. También encontramos en el Museo del
Pasado Cuyano el retrato de Maza y otros dos retratos de un matrimonio, estas obras
no se encuentras fechadas'®®. Hoy en el Cementerio de la Capilla de Nuestra Sefiora
del Rosario podemos localizar dos magnificas obras de su autoria, la Piedad y la
Matanza de los Santos Inocentes.

Fig. 41 y 42- Desiré Bourrelly: “Piedad” y “La matanza de los Santos Inocentes”.

Las dos obras de la capilla del cementerio no aparecieron durante mucho
tiempo en ningun catalogo y no se hallaban clasificadas como obras del autor,
habiendo permanecido durante afios en la penumbra de la solitaria capilla. Pero a
partir del relevamiento e investigacion: Un siglo de arte en el Cementerio de la Capilla
de Nuestra Sefiora del Rosario'®, permitid el seguimiento de la firma hasta la
identificacion de su autoria, confirmandose de esta manera, ser del autor retratista de

1064 Sevilla, Ariel; Desiré Bourrelly pintor francés, 07/08/2007, web:

http://www.argentour.com/local - cgi/ToForo/index.cgi?msg=2147, [en linea], [2011].
1065 Romera de Zumel, Blanca, G. de Rodriguez Britos, Marta; op. cit., pp. 115 - 116.
1% Sosa, Emilce, 2005.
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la galeria de los gobernadores. Este trabajo de investigacion, consintié en la
fundamentacion para su posterior declaratoria, (Patrimonio Provincial de Mendoza). A
partir de este momento comenzamos a encontrar algunos articulos relacionados con
las obras, una de las publicaciones es la de Marta Gémez de Rodriguez Britos, en la
investigacion de Mendoza y su arte en la década del 10" donde analiza las obras
desatancando, la importancia de estas en el ambito provincial.

Las obras responden a un Romanticismo Académico'®®, con una iconografia

religiosa bien marcada, en ella se plasma toda la tragedia de la fe cristiana dentro de
la estética de la muerte. Las obras estan divididas en planos de profundidad, el
espacio esta estructurado en forma esquematica, hay contraposicion de luz (en la que
se destaca plenamente una luz artificial, sin llegar a acentuarse un pleno tenebrismo,
pero la iluminacion destaca los focos de interés principal en cada una de las obras),
La iluminacion otorga a la obra una uniformidad livida y apagada, los tonos de la
paleta es baja. El tema principal se ubica en los primeros planos, y los siguientes se
asemejan a un escenario teatral, la piedad presenta una composicién mixta triangular
donde se destaca una diagonalidad, representada por el cuerpo yacente sin vida de
Cristo. En la matanza de los santos inocentes, presenta una composicién axial, 1069 o
ella se destaca la representacion de la virgen como establece Marta Gémez de
Rodriguez Britos en un trono celestial, con una centralidad desplazada.

[l eclecticismo academicista

Retomando los conceptos de la escultura, podemos establecer que ésta se
constituye como un documento histérico importante para su analisis y su estudio,
como lo plantea Coll. Durante el siglo XIX, los procedimientos técnicos escultéricos
permaneceran sin cambios aparentes, porq7ue la revolucién tecnolégica nacera con el
fin de siglo y con el comienzo del siglo XX’

Fueron los romanos quienes entendieron y explotaron el uso conmemorativo
de la arquitectura y la escultura publica, utilizandolo como elemento testimonial de una
sociedad, que se valora a si misma. Los monumentos de uso publico durante al
periodo colonial se relacionaron con aspectos de la vida religiosa. En cambio los
monumentos posteriores de piedra y ladrillo “conmemoran la obra del hombre”, 77 sin

ser exponentes de un significado religioso. Estos cambios se produjeron con las

%7 Gomez de Rodriguez Britos, Marta; Mendoza y su arte en la década del 10, Mendoza,

Facultad de Filosofia y Letras - UNCuyo, 2008, pp. 141 - 147.

Argan Giulio Carlo; El Arte Moderno, 1770 - 1970, T I, Valencia, Fernando Torres, 1977, p.
43,
108% ) a composicion axial se basa en la direccion horizontal o vertical segun el eje, se organiza
segun rectas paralelas siguiendo un ritmo ordenado y regular. La composicion con ejes verticales
es tipica del arte clasico.
Coll, Roxana; op. cit., p. 5.
Voionmaa Tanner, Luisa Flora; Santiago 1792 - 2004, Escultura Publica. Del monumento
conmemorativo a la escultura urbana, Santiago, Ocho Libros Editora, 2005, web:
http://www.escultores.com/escultura.php?g2_itemld=6528, [en linea], [2010], p. 19 y 20.
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politicas borbénicas, y durante el proceso de laicizacion de la revolucion de mayo.
Esto gener6 en las ciudades, nuevos espacios urbanos y el surgimiento de las
primeras construcmones civiles del Estado, de esta manera se pone fin a los modelos
coloniales.'”” Se da paso a la llustracién, y las ciencias y el progreso pusieron en
disputa nuevas formas discursivas cientificas, como el positivismo 9% Todos estos
cambios intelectuales permitieron una evolucion de las ciencias y de las
manifestaciones conmemorativas.

Todas las sociedades han intentando rescatar la memoria de su pasado, ya
que de alguna manera, es una forma de perpetuarla a través de sus monumentos.
Desde el punto de vista etimoldgico el término monumento deriva del vocablo latino
monumentum’® , que tanto en lenguas modernas y segun los diccionarios la palabra
significa todo lo que recuerda algo, lo que se perpetua en un recuerdo. El concepto de
monumento surgioé con las primeras civilizaciones, y ha evolucionado a través de los
siglos; en la actualldad la idea de monumento ha adquirido nuevo significado y una
funcién mas amplla Ademas, el monumento adquiere distintas formas en los
dialectos antecesores de las lenguas modernas.

El académico Martin Alonso, que Chafon Olmos cita en su obra, expresa que
los monumentos fueron los sepulcros y las reliquias, que se utilizaron como recuerdo
esencial de la muerte como paso a la eternidad. 76 De esta manera podemos
establecer que el monumento es un producto de la cultura, pero no es la cultura; lo
que se busca en él, es su valor testimonial, documental y significativo, como base del
conocimiento sobre una cultura del pasado. Shah plantea que existe en la trasmision
de la memoria, un equilibrio entre el pasado y el presente, al igual que debe existir
una analoga y una correlacion entre los restos materiales (patrimonio tangible), y la
inmaterialidad (patrimonio intangible), ya que es necesario establecer una légica
concordancia entre objeto y el sujeto. Los monumentos se encuentran llenos de
valores estéticos, culturales, sociales e histéricos que reflejan la diversidad cultural,
porque éstos son los verdaderos portadores del mensaje 77 Este conocimiento

972 Ibidem. p. 20.

1978 sy principal exponente fue Augusto Comte. A partir de su pensamiento donde propone la
idea de que la realidad humana es social y también que ella debe poder ser conocida
cientificamente. La ciencia que estudia esta realidad como sintesis de todos los conocimientos
humanos, Comte la llamé sociologia. Este positivismo socioldgico, junto con el positivismo
biolégico y el positivismo evolucionista son los principales representantes del espiritu positivo
europeo del s. XIX. Hume y Comte, se distinguieron en el positivismo del siglo por centrar su
estudio, no en los hechos, sino en el objeto de las ciencias naturales.

197% Ha tenido las siguientes acepciones: tumba, vestigios, construccion destinada a preservar la
memoria, sea de una persona o de quién lo hizo, obra publica que nos recuerda alguna accion
heroica de tiempos pasados, entre otras. Chanfén Olmos, Carlos; Fundamentos Tedricos de la
Restauracién, México, Facultad de Arquitectura, Umver3|dad Nacional de México, 1996, p. 181.
978 hidem, p. 141.

1978 1bidem, p. 152.

977 Shah, Anita;Etihic and the transmmission of memory, en: ICOM International Council of
Museums, ICOFOM International Committee for Museolgy: Museology and History, Museology -
a Field of Knowledge (Museologia e Historia: Museologia - un Campo del Conocimiento),
Cordoba, ICOFOM, Comité Internacional para la Museologia del ICOM por el Museo Nacional
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histérico- social nos permite identificar y proyectar hacia el presente, estableciendo
que los monumentos se constituyen en si mismos en fuente objetiva de informacion.
El concepto de monumento con el tiempo sufrié un cambio radical en su concepcion;
ya que se transformé en recuerdo, en instrumento de inferencia y verificacion del
conocimiento para el proceso social del hombre. Chafén Olmos concluye definiendo al
monumento como todo aquello que Puede representar valor para el conocimiento de
la cultura del pasado historico.'””® Si tomamos algunos conceptos sobre la
importancia de la investigacion histérica en cuanto a la conservacion de los restos
materiales e inmateriales, de un monumento, podemos hacer referencia a que:

(...) la investigacion histérica esta permite acceder a parte del conocimiento
basico indispensable sobre el que debe apoyarse todo diagnéstico
tendiente a preservar un objeto cultural...

(...) considerar a la investigacién histérica como el sustento cientifico que
otorga validez en el campo cultural a la preservacion del patrimonio. Se
construye sobre la dialéctica relacion pasado- presente y se concreta
cuando la ciencia histérica se convierte, en un instrumento de conocimiento
reflexion y critica, en el marco conceptual indispensable para operar en el
presente sobre los testimonios de la cultura material del pasado...

(...) porque permite, de modo indirecto, des-cubrir, de-velar, los valores
oculfos u olvidados, y, merced a ello, resignificar y revalorar desde nuestra
perspectiva presente a los testimonios materiales del pasado

En Mendoza, el terremoto de 1861, termind por aniquilar todos los
instrumentos de la cultura. Y en el periodo de reconstruccion de Ia C|udad tampoco
prevalecio el interés por la escultura publica hasta fines de 1880."%% Los principales
propulsores de la escultura publica y la ornamentacion de los espacios publicos, como
paseos y plazas, fueron las familias que constituian la oligarquia, que seguian el
modelo portefio. A comienzos del siglo XX, llegaran a Mendoza los cambios que se
habian generado en Buenos Aires con el eclecticismo reinante desde fines de siglo
XIX. Estos se haran presentes en obras publicas realizadas con motivo de la
conmemoracién del primer centenario de las fiestas mayas. Emilio Civit pondra en
marcha estos grandes cambios, ya que tenia la experiencia de haber ocupado el
Ministerio de Obras Publicas de la Nacién, y durante su gestién, entre otros
acontecimientos, inauguro el Palacio del Congreso Nacional. 1081

Estancia Jesuitica de Alta Gracia y Casa del Virrey Liniers, Munich, Argentina, 2006, pp. 462 -
463.

1978 Ghanfon Olmos, Carlos; op. cit., p. 205.

97Girvini, Silvia; Berjman, Sonia; La Investigacion Histérica como Sustento de la Preservacion,
en: Patrimonio Americano: Unidad, Pertenencia e Identidad. V° Congreso Nacional de
Preservacién del Patrimonio Arquitecténico y Urbano. Il Seminario de Especialistas Americanos,
Mar del Plata, Instituto Argentino de Investigadores de Historia de la Arquitectura y del
Urbanismo. Asociacién de Arquitectos de Mar del Plata, 1990, p. 56

1980 011, Roxana; op. cit., p. 35.

1987 Ibidem, pp. 41 - 42.
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1982 Eyentes: Archivo General de la Nacion web:

http://www.mininterior.gov.ar/archivo/galeria.php?idName=arc&idNameSubMenuDerPrincipal=arc
Gal&idNameSubMenu=&idNameSubMenuDer=arcGal y Gobierno de Mendoza web:
http://www.bicentenario.argentina.ar/

244 W%ﬁx‘}éﬁxg —
>


http://www.mininterior.gov.ar/archivo/galeria.php?idName=arc&idNameSubMenuDerPrincipal=arc
http://www.bicentenario.argentina.ar/

Vida y Muerte en Mendoza

1083

Fig. 46- Afiche para los festejos del Centenario de Mayo

Con motivo de los festejos del primer centenario de la patria se realizé una
muestra de Bellas Artes en Buenos Aires, participaron muchos paises de América
Latina y Europa. Para tal motivo se concentraron las actividades en torno a la Plaza
San Martin y el Hotel Plaza, el mas lujoso y moderno de la época.

Para poder albergar parte de la exposicion se utilizd el edificio que habia
funcionado como Pabellon Argentino en la Exposicion Universal de Paris en 1889, la
que se organizé para conmemorar el centenario de la toma de la Bastilla, (Revolucion
Francesa, 1789) oportunidad en que se inauguré la Torre Eiffel. El Pabellén Argentino
fue un edificio de estructura metalica desmontable, decorado con paneles que
mostraban imagenes vinculadas con las ciencias, las artes y el trabajo. Habia ganado

"985 Fuente: Festejos del Centenario de la Reptblica Argentina de 1910, op. cit..
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el primer premio por su fastuosidad. Lo habia disefiado eI arquitecto francés Albert
Ballu. Este pabelldn fue inaugurado el 12 de julio de 1910."°

Fueron los hombres de esta generaciéon quienes le dieron a su época un
caracter definido, pragmatico, europeizado pero a la vez enraizado en lo nacional. El
liberalismo conservador era entonces la ideologia del nuevo siglo, éste comenzaria
con la perspectiva de un arte diferente, el del revival, en la busqueda de nuevos
recursos decorativos sin descuidar su funcion utilitaria. Podemos decir que se produce
un cambio cultural en el ambito de todo el pais, que explica un movimiento histérico
de desplazamiento de una situacién colonial y de dependencia hacia otra. Las
décadas de 1880 y 1890 han sido de una indiscutible riqueza intelectual, que se
manlfesta en la faz ciudadana y en una angustia por alcanzar “la identidad nacional.”

® En los primeros treinta afos del siglo XX, el gobierno nacional y provincial, estan
fuertemente influenciados, social, politica y econémicamente por una tradicién
oligarquica, instaurada en el siglo anterior. El principal referente de esta generacion
fue el General Julio Argentino Roca. Roca se transformé en la figura clave de esta
generacién, su pensamiento resumio la trilogia de orden, progreso y modernidad; es
decir un robustecimiento del Estado Nacional y una presencia de la Nacién en el plano
internacional.

Cirvini considera que en los festejos,

(...) “habia una coincidencia ideolégica, entre el grupo que lideraba la
Sociedad Central de Arquitectos y el oficialismo, en el sentido de considerar
a la ciudad - las ciudades, el espacio urbano en sentido amplio - como la
materializacion mas emblematica del “progreso”, a la vez de constituir el
mejor legado para las generaciones del futuro. Es por ello que la gran
mayoria de los profesionales y su institucion gremial, apoyaron toda la
“proyectomania” oficial que precedié al Centenario para la construccion de
importantes edificios monumentales estatales en todo el pais, asi como de
monumentos conmemorativos que permltleran mostrar, exhibir ante el
mundo la grandeza de la “hacién argentina.”

Los monumentos conmemorativos, en general, como el caso del Monumento a
Mayo, tenia una funcion “instrumental y pedagdgica” muy importante, ya que debian
aportar un plus simbdlico y necesario al del espacio urbano, por tal motivo éste se
constituye en el escenario de los rituales patriéticos, que el groplo aparato del Estado
habia comenzado a instaurar a partir de los actos oficiales.’

084 Ibidem.

1985 Ibidem, pp. 9 - 20

198 Girvini, Silvia; Los Concursos del Centenario: el caso del “Monumento a Mayo”, en: “Actas I
Congreso Interoceanico de Estudios Latinoamericanos. Sujeto y Utopia. El Lugar de América
Latina,” Mendoza, Instituto de Filosofia Argentina y Americana de la Facultad de Filosofia y
Letras, U.N. Cuyo 2003, pp-1-3

1987 Ibidem, p. 2
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En la Provincia de Mendoza las actividades culturales que se llevaron a cabo
se concentraron en la ciudad capital, en la que se desarrollaba la actividad cultural a
través de funciones de teatro, retretas y la actuacién de la banda militar. Es
destacable también, la actividad llevada a cabo por la biblioteca publica, en la que se
desarrollaron diversas actividades periodisticas. En la provincia de Mendoza durante
el periodo oligarquico o de elite, se presentaron diferentes tipos de crisis econémicas
que imposibilitaron la realizacién de grandes
: obras, pero esto no fue considerado un
4L obstaculo en relacién con el tan sofiado, y
] ansiado progreso. Los grupos de gobierno
4 oligarquicos prefirieron el monumentalismo y
| el embellecimiento de la ciudad “y su ornato”,
antes de desarrollar una politica de mejoras
en las condiciones de vida para la sociedad
en general. En 1918 el sector oligarquico
perdié el gobierno quedando éste en manos
de José Lencinas, representante de la Unidn
Civica Radical. Grandes cambios se
experimentan en el dmbito Nacional con la
llegada de Yrigoyen a la presidencia. Se cerr6
asi un periodo de gobiernos oligarquicos. El
radicalismo mostré preocupaciéon en su
retérica por conseguir mejoras en la vida de
los trabajadores. En la ciudad continué con la
labor de modernizacién de los conservadores,
como la construccién del Plaza Hotel, el
Casino y el Teatro Independencia.

Fig. 47 y 48- Inauguracion de la pirémide del
Plumerillo realizada en el Campamento de los Tamarindos.
Monumento al General San Martin, en el Departamento de
su mismo nombre. En los actos conmemorativos al Primer
Centenario de la Patria en Mendoza."*®

En la ciudad se realizaron los festejos
por el Centenario de la Revolucién de Mayo,
los cuales cobraron gran dimension social y
politica. Para tales fines se organizé una serie
de espectaculos conmemorativos y entre
ellos, procesiones, desfiles, actos y ademas
la inauguracién de una piramide en el Campo
del Plumerillo, y una escultura del general
San Martin el Departamento que lleva su
nombre. Si analizamos los actos realizados

1988 Album del Centenario. Provincia de Mendoza, 25 de Mayo 1810 - 1910, Buenos Aires,

litografia - imprenta Gmo Kraft, 1911, pp. 153 y 239.
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no tuvieron la misma dimensiéon que
los realizados en la ciudad de Buenos
Aires, ni tampoco se conté con el
desarrollo de imponentes obras para
ese fin.

Fig. 49- Festejos por el Centenario de
1810, aparecen sobre el carro conmemorativo a
la Republica de Chile. En ella portan las
banderas de Argentina y Espafia, Remedios
Oliart y Maria Champeau, y escoltadas por los
granaderos a Caballo."®

En 1910, Mendoza contaba con varias salas de espectaculos, entre ellas
encontramos el teatro Olimpo que antes se denominaba Coliseo hispano-argentino, el
cinematégrafo Imperial, considerada la primera sala destinada exclusivamente a
proyecciones cinematograficas, el teatro Orfedn Espafiol, el Coldn, y finalmente el
Edén Mendoza. El biégrafo fue considerado parte integral del esparcimiento de la
sociedad mendocina, pero en el afio 1908 se revoluciona la sociedad, cuando se
realizara la primera funcién del cine mato-phon parlante, que son imagenes habladas,
con fondo musical realizado por discos, es el inicio del cine mudo. El teatro Municipal
cumplird un lugar central como sede de los primeros eventos artisticos de este
periodo, hasta que fuera demolido en 1947, para ser reemplazado por una sala
moderna, que lamentablemente jamas se realizo.

Fig. 50 y 51- Rotonda del Parque Oeste a comienzos del siglo XX. 1090

En los primeros 30 afios del nuevo siglo XX la ciudad, cambia profundamente
su fisonomia, transformandose en una urbe moderna. La clase alta asiste al Rosedal y
la Rotonda del Parque del Oeste. Y las clases populares asisten a lugares claramente
identificados y diferenciados, ya que no contaban con medios de transporte que los

1089

1090 Memoria de los Mendocinos, Fasciculo N° 4, Mendoza, Diario Los Andes, 2004, p. 49.

Memoria de los Mendocinos, Fasciculo N° 3, op. cit., p. 35.
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pudieran acercar al sector oeste desde la vieja ciudad. De esta manera se tenian que
conformar con 09I1as retretas y corsos de flores en la Alameda y la Plaza
Independencia.

La provincia junto al gobierno Nacional
realizé un proyecto para la ejecucién de un
monumento escultérico conmemorativo en
homenaje al Ejército de los Andes. El
proyecto finalmente fue realizado por el
escultor uruguayo Juan Manuel Ferrari (1874-
1916), quien obtuvo en la primera prueba uno
de los segundos premios. Finalmente le fue
asignado el proyecto para ser emplazado el
monumento en Cerro de la Gloria en nuestra
provincia.

‘l Fig.52- Maqueta publicada en la revista “Arquitectura’,
correspondié al lema “Tabaré. #1092

Ferrari logré exaltar toda la epopeya de la Independencia, sus frisos relatan
histéricamente cada momento importante de la gesta. El historiador del Arte Damian
Bayon opina que se trata de

Sin duda, el monumento épico mas logrado en toda Sudameérica en lo que
ya de nuestro siglo. Sobre una verdadera piramide de piedras irregulares
se levanta una multitud de magnificas esculturas de bronce, de indiscutible
fuerza y dinamismo. El de Ferrari es un “naturalismo romantico” muy
apropiado a ese tipo de celebraciones a las que el fin del siglo XIX y el
comienzo de nuestro fueron, por cierto, tan afectas."”

El origen del Monumento se encuentra en la Ley Nacional N° 2.270,
sancionada en el afio de 1888, en la que se dispuso una suma de $ 100.000, para su
ejecucion. Pero finalmente se concreté en1909, cuando es sancionada la Ley
Nacional N° 6.286 que contempla las celebraciones del Centenario de la Revolucion
de Mayo. Para este fin se nombré una Comisién Nacional para la ejecucion, en donde
se destaca la figura del perito Francisco Moreno.

Ferrari eligi6 como emplazamiento el entonces denominado Cerro del Pilar en
las postrimerias del Parque del Oeste. El 19 de enero de 1912, en el aniversario de la
partida del Ejército de los Andes, se colocé la piedra fundamental en la cima del cerro.
El 30 de enero de 1913, por decreto el Poder EjeCUtIVO cambié la denominacion del
lugar del emplazamiento por la de “Cerro de la Gloria”.

199" Ceverino de Rodriguez, Viviana; Mendoza en el Centenario, (1900 - 1930), en: Cueto;

Comadran Ruiz; Ceverino de Rodriguez; Romano y Marigliano; La Ciudad de Mendoza. Su
Historia a Través de Cinco Temas, Mendoza, Fundacién Banco de Boston, 1991, pp. 204 - 207.
1092 cirvini, Silvia; Los Concursos del Centenario: el caso del “Monumento a Mayo op. cit.,, p. 12.
1098 Bayon, Damian; Historia del Arte Hispanoamericano, siglos XIX y XX, México, Alhambra,
1988, pp. 305 - 306.

19%% Favre, Patricia; Monumento al Ejército de los Andes, Administracion de Parques y Zooldgico,
dependiente del Ministerio de Turismo y Cultura de Mendoza, web:
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Todo el conjunto escultérico esta realizado en bronce, y la fundicién se
llevé a cabo en el arsenal de guerra de la Nacién. En la realizacién del
monumento Ferrari contd con la colaboracion de J. Oliva, V. Garino,
Calistri, Guarini y Cerini. EI gobierno provincial tuvo a su cargo la nivelacion
de la cima y apertura de caminos del cerro, y construccion del basamento
en piedra cordillerana.

(...) Fue inaugurado el 12 de febrero de 1914, en el 97° aniversario de la
batalla de Chacabuco. El dia fue declarado feriado provincial. Los actos se
iniciaron a las 8.00 de la mafiana con una misa en la rotonda del parque y
desfile de tropas. A las 17.00 horas se desarrollaron los actos en el cerro,
en que se procedio a descubrir el velo, se depositaron ofrendas florales y
placas recordatorias.

Hacia 1940 Daniel Ramos Correas realiz6 la remodelacion del acceso del
monumento y le colocd la amplia escalinata adelante y el ofrendatorio con
el plaquetario en la explanada anterior a la cumbre. El monumento, su base
y su entorno fueron declarados Patrimonio Cultural de la Provincia de
Mendoza por Decreto N° 552 del 13 de abril de 1998.7%%°

Los monumentos y obras escultéricas que encontramos, responden sin duda
para la provincia de Mendoza a fines del siglo XIX, y comienzos del XX una gran
influencia francesa convirtiéndose en el modelo a seguir, el influjo francés habia
quedado marcado en las principales ciudades argentinas, tanto en Buenos Aires,
Rosario, Cérdoba exhibian en sus monumentos y su arquitectura, emulaban toda la
belle époque, de Paris.

A comienzos del nuevo siglo XX, Buenos Aires se habia convertido en sede de
grandes exposiciones de esculturas y pinturas francesas, estas tenian el propdsito de
difundir y hacer circular el arte francés en la Argentina. Esto dio origen a que algunos
grupos pudieran formar sus propias colecciones privadas de arte. Uno de hechos mas
emblematicos fue la recepcion francesa a la Exposicion Internacional de Arte del
Centenario. Toda esta influencia genero y llevé a la concrecion por parte del Museo
Nacional de Bellas Artes la adqjuisicién de obras, (marcando una fuerte formacién en
el Patrimonio Institucional). %% Obras de René-Frangois-Aguste Rodin y Emile-
Antoine Bourdelle recibieron toda la atencion de los argentinos a comienzos del siglo,
a estos dos grandes escultores se los contraté tanto particular como oficialmente, con
importantes encargos, como el tan criticado busto de Sarmiento realizado por Rodin,
que evoca un caracter simbdlico de su vejez.

Estas influencias llegaron al imaginario social mendocino, el arte no sélo se
restringia a salones de arte o exposiciones, sino que este comenzé a desarrollarse en
Mendoza en espacios publicos como el Parque del Oeste Favre nos relata sobre la

httg)://www.parques.mendoza.gov.ar/cerro.htm, [en linea], [2010].

19 Ihidem.

9% Artundo, Patricia; E/ Arte francés en la Argentina. 1890 - 1950, Buenos Aires, Fundacion
Espigas, 2004, pp. 15 - 17.
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(...) documentacion histérica encontrada, en 1910 el gobierno ya habia
adquirido esta fuente ornamental. La obra, proveniente de la fundicion
francesa “Val d’'Osne” fue comprada en la casa importadora A. Moteau de
Buenos Aires, que poseian la representacion de la firma francesa.

Otro antecedente francés que ocupa un lugar preponderante son los Caballos
de Marly, que se encuentran emplazados en el ingreso principal del Parque General
San Martin, éstos, al igual que la Fuente de los continentes fueron encargados por el
gobierno provincial de Rufino Ortega (h). La copia del grupo escultérico se encargd a
la firma francesa de Sahores y Ojeda de Paris, en 1911 y fue ejecutada por el artista
Berthier."®’

¥ El daguerrotipo y los inicios de la fotografia en las practicas
funerarias.

La fotografia naci6 en Paris en 1839 y en la Argentina el daguerrotipo se
conocid a través de las cartas entre Florencio Varela y Mariquita Sanchez quienes
daban la noticia de aquella maravilla, por la fidelidad y perfeccion de los detalles.
Varela por otra parte, publlcaba en un articulo, que este invento se pondria al servicio
de las artes y de la ciencia.'®® En 1843 se instala en Buenos Aires el primer estudio
profesional del daguerrotipo, como gran innovacion, el que propiciaria un importante
avance hacia la fotografia. Existe la posibilidad de que Mendoza haya recibido
algunos daguerrotipistas viajeros durante el periodo de 1843 a 1855, aunque se
considera como padre de la fotografia mendocina, a Adolfo Alexander (1822 —-1881)
perteneciente a una acaudalada familia germana. Alexander estuvo casado con
Rosario Lencinas, lo que le permitié también una vinculacién con las familias mas
notables de la provincia durante los afios entre 1850 y 1860. La importancia de la obra
de Adolfo Alexander esta dada por los relevamientos fotograficos que realizé de la
provincia, en la ejecucion de un proyecto ordenado por el gobernador Moyano,
ademas del relevamiento de sus edificios civiles, religiosos, calles, viviendas de la
ciudad. En 1856 sus anuncios publicitaban el “electotypo” como un nuevo sistema que
habia reemplazado al caduco daguerrotipo, en el que se garantizaba una
permanencia de la imagen a través de procesos sensibles con planchas de plata.
Entre los fotografos mas destacados se encuentran: Bartolomé Bossi, Saturnino
Masoni y Jorge Sulzmann quienes fueron somos Blas Velati quien muriera en el
tragico terremoto de 1861 entre otros. 1999 Entre otros importantes fotografos se

1097

Favre, Patricia; op. cit..
1098

Penhos, Marta Noemi; Frente y Perfil. Una indagacién acerca de la fotografia en las practicas
antropologicas y criminologicas en Argentina a fines del siglo XIX, y principios del XX, en:
Penhos; Masotta; Oropeza; Bendayan; Rodriguez Agilar; Ruffo y Spinelli, “Arte y Antropologia en
IaArgentma Buenos Aires, Fundacién Espigas, 2005, p. 19.

1099 Alexander, Abel; La fotografia en Mendoza: Desde sus Origenes al Terremoto de 1861, en:
“Ruinas de San Francisco (ex - jesuitas) Arqueologia e Historia,” Capitulo X, Schavelzon, Daniel,
Municipalidad de Mendoza, Mendoza, Tintar, 1998, pp. 297 a 313.
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destacan la figura de Christiano Junior y Juan Pi. Las tomas posteriores a la catastrofe
de 1861, como las de las de Junior y Pi, han llegado a nosotros como creaciones de
gran calidad técnica y belleza estética. "’

La fotografia cambié asi la funcién de la pintura, y ésta dejaria de mostrar una
fiel trascripcion de la realidad. Este cambio paulatino en las funciones llevara a los
artistas del siglo a buscar nuevos lenguajes que floreceran a fines del siglo y
comienzos del siglo XX.

¢ La fotografia mortuoria.

La fotografia o mas precisamente el daguerrotipo durante el siglo XIX fue
considerado como una ocasién memorable, ya que el retrato estaba considerado
como “(...) una expresion de identidad y de valor individual”."”’" La fotografia tendria
un papel principal en relaciéon con la muerte, como un recordatorio, y como una forma
de expresion de identidad, Fabian Sevilla en uno de sus trabajos publicados “La Toma
Final”"'% analiza la fotografia mortuoria de gran auge durante ese periodo. La
fotografia de la muerte familiar fue una modalidad muy comun en los paises centrales
europeos que se extendié durante el periodo inmigratorio a Latinoamérica. Esta
costumbre toma auge y se extendera casi hasta fines de 1940, siendo adoptada sobre
todo por las clases media y alta. La tasa de mortalidad durante este periodo fue muy
alta y la relacion con la muerte se hacia inevitable. La inmigraciéon separaba familias

P N ¥ P A | rompiendo vinculos, la fotografia
; »%s| permitia mantenerlos unidos a
partir de los acontecimientos
familiares a pesar de la distancia.
Durante siglos las representaciones
artisticas, estuvieron en manos de
las clases mas pudientes, en
cambio la fotografia a pesar de no
ser un medio econdmico, se
convertiria en un recurso de la
clase media y aun en algunos
casos de los mas pobres.

1103

Fig. 53-Autor anénimo, familia europea anénima.

1% Rodon, Patricia; Las fotos més antiguas de Mendoza, Mendoza, MDZ Diario de Mendoza,

web: http://www.mdzol.com/mdz/galeria/183155/ , [en linea], [2010].

"% Cuarterolo, Andrea; La imagen en un ritual péstumo. Fotografiar la Muerte, en: Félix Luna,
“Todo es Historia: Muertes, velatorios y entierros en la tradicion Argentina,” N° 424, Buenos
Aires, Alloni, Aflo XXXV, noviembre de 2002, p.24 a 34.

"% Sevilla, Fabian; La Toma Final, en: El Altillo, Mendoza, Diario Uno, 2000.

"% Fuente: Fotografia post morten, web: http://www.subdivx.com/X12X91X81204X0X0X1X - era
- victoriana - fotografia - post - mortem. - da - miedo..html, [en linea], [2009].
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El simbolismo de la imagen fue perpetuar el
recuerdo, mantenerlo vivo. La fotografia se
convierte en un signo circulatorio capaz de conectar
el universo del fotografo con el universo del
receptor, ya que la imagen se convertira en
portadora de un recuerdo y de la memoria.

Fig. 54 -Autor anénimo. Daguerrotipo realizado el 13 de
enero de 1855. Coronel Ramoén Lista, explorador argentino,
segundo gobernador del Territorio Nacional de Santa Cruz. Fue
también el responsable de una de las peores matanzas de indios
onas en la isla de Tierra del Fuego, en 1886. La familia del coronel
fue una de las primeras en encargar una foto post-mortem en la
Argentina.

Sevilla explica la finalidad que cumplia esta
practica asociada a la muerte:

Los finados eran fotografiados simplemente para conservar una ultima
imagen del ser querido y a la vez mostrar a los parientes que se habian
quedado en Europa que el difunto habia sido enterrado dignamente.
Ademas esa imagen tenia una utilidad practica: completar la entonces muy
en boga tarjeta de luto.”"®

La imagen del difunto debia ser representada con la mayor nitidez para lograr
la mayor fidelidad, esa fue la caracteristica principal de la fotografia funeraria, ya que
esta debia tomar el clima del velorio y los sentimientos de los deudos. Durante este
periodo encontramos representada a la muerte junto a las tumbas en el cortejo y en
los recordatorios.

Las fotografias de muertos poseen una estética propia, a los bebés o angelitos
se los fotografiaba con los ojos abiertos dandoles una apacible apariencia de vida.
“(...) se los retrataba en los brazos de su madre o en sus camitas, cubiertos con
sabanas, o sobre lecho de flores, como si la camara los hubiera sorprendido
durmiendo...”

Este tipo de recordatorio, era “post mortem” pero también existio6 otro tipo de
categoria de fotografia funeraria, la “ante mortem” que se tomaba en el lecho de
muerte, con el objetivo de guardar para su familia el Ultimo recuerdo de vida. Esta
situacion dramatica lleva a pensar que “(...) cuando tenemos conciencia de que el
enfermo también conocia los motivos del retrato”"'®" La caida en desuso de estas
costumbres se genera a partir de concebir la muerte como un verdadero tabu, al no

querer las nuevas generaciones tomar conciencia de la propia muerte.

1% Schaeffer, Jean—Marie; La imagen precaria. E| dispositivo fotografico, Madrid, Catedra, 1987,

. 66.
1% Sevilla, Fabian; La Toma Final op.cit., p. 1.
1% gevilla, Fabian; La Toma Final op.cit., p. 1.
M%7 Ibidem, El autor cita al investigador Luis Priamo, p. 2.
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(...) simplemente nos hacen testigos de que, como
todo, tenemos un final, inevitable, pero natural.
Esas fotos, perdidas en el tiempo, sélo nos estan
diciendo que la muerte es parte de la vida y que
quienes quisieron recordar a sus seres queridos lo
sabian muy bien. No eran morbosos ni desviados:
un retrato era el mejor modo de patentar que mas
alla de la desaparicion fisica sigue existiendo un
vinculo.

Fig. 55- Autor: Castillo, Rafael. Coleccion Biblioteca
Nacional del Peru. Lima, 1870 aprox.”'®

(onclusiones
(...) No es que tenga miedo a morir, sélo quiero no estar alli cuando ocurra

1110

Es una costumbre cultural-religiosa y social de todos los grupos humanos el
realizar rituales a sus muertos antes de sepultarlos definitivamente. En el tiempo,
estos actos se han investido de un gran significado, construyendo un sistema
simbdlico que les permitié mitigar, con el dolor producido por la pérdida y la ausencia.
Asi surgieron en nuestro trabajo los primeros cuestionamientos, acerca de cémo
serian las representaciones simbdlicas de la vida y la muerte para los mendocinos
durante el siglo XIX y su relacion con el sincretismo religioso.

En el analisis epistemoldgico realizado, hemos podido establecer que la
ocupacion espafiola en América, estuvo sustentada por una estructura politica,
cultural y religiosa, siendo esta ultima, un elemento esencial y decisivo en la
conquista.

La llegada del espafiol a Mendoza signific6 un cambio, dando origen al
mestizaje poblacional en la provincia de Cuyo, el que se caracterizd por ser una
organizacion esencialmente masculina proveniente del otro lado de la cordillera, ya
que la presencia:

"% ibidem, p. 3

"% Fyente: Fotografia post morten, web: http://www.subdivx.com/X12X91X81204X0X0X1X - era
- victoriana - fotografia - post - mortem. - da - miedo..html, [en linea], [2009].

™% Woody Allen. Web: http://www frasedehoy.com/call.php?file=frases_mostrar&frase_id=1409,
[en linea], [2009].
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[...] de la mujer espafiola en los primeros afios es practicamente nula. Esta
ausencia de la mujer europea en los primeros afios explica que el
fenémeno del mestizaje resulte practicamente inevitable.

El mestizaje es el proceso de interrelacion forzado o voluntario entre dos o
mas culturas.”’"

Asi comenzaria el un lento proceso del mestizaje cultural. Esta nueva
poblacion (mestiza) se convertira en la mano de obra principal de la ciudad. Pero a
pesar de su importancia, no se le permitira asumir el ejercicio en puestos de jerarquia.
Este mestizaje social asumira nuevas caracteristicas, sin desarrollar una identidad
propia:

[...] no son espafioles ni tampoco indigenas, aunque han incorporado en su
vida parte de estas dos culturas sin una mayor conciencia de ello.

El proceso del mestizaje determiné el surgimiento de una sociedad colonial
donde el color de la piel determinaba la ubicacion de ese individuo en la
sociedad. '""?

En la sociedad mendocina se producira un proceso de evangelizacion que tuvo
una fuerte impronta religiosas a través de la prédica y la conversion. Esta se inicid, a
través de la catequizacion iniciada por los primeros religiosos en la regién de
Mendoza, esta religiosidad logré echar raices muy profundas convirtiéndose en un
elemento fundamental en la sociedad mendocina, y que ademas se mantiene en el
tiempo. Los mecanismos en los procesos de transformacion se asocian a los modelos
de representacion los que fueron utilizados como elementos fuertemente
comunicacionales, con el fin de lograr la catequizacién y la educacion de los grupos
nativos. Esto implicé la extirpacion de la idolatria, que incluia el destierro de las
propias creencias religiosas tanto en indigenas como en los grupos esclavos. Como
resultado de este proceso de transformacion y de mestizaje cultural, se desarrollara
otro fendmeno como consecuencia del choque cultural, al que llamamos sincretismo
cultural. Audn, en un intento de imposicion de la fe no se logré totalmente desterrar o
hacer desaparecer las concepciones religiosas del mundo aborigen. Este proceso
sincrético, lo podemos observar a través del simbolismo religioso, en sus
manifestaciones y en su culto asociado al ritual funebre. s

Las sociedades andinas se organizaron a partir de grupos de parentesco,
llamados “ayllus”. Esta organizacion estructural fue implementada por la dominacién
incaica, a través de una estructura que fue establecida a partir de los lazos de
parentesco. Esta organizacion social a su vez, regula las relaciones y los
comportamientos sociales, los que se expresan a través de actitudes rituales a partir
de un claro contenido simbdlico y religioso.

"™ Anénimo, PSU Historia y Ciencias Sociales, Guia de Materia N°9, Chile, web:

httg)://www.saladehistoria.com/Preu/GM809.pdf, [en linea], [2011].
"2 Ibidem.
"3 Ibidem.
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Las practicas religiosas impulsaban fendmenos que se repetian en ciclos
alternativos, su vision cosmolégica se asociaban a las ideas c1j1e1 tiempo y espacio,
sacralizando los principios de la tierra, de la vida y de sus ciclos.

“Asi crearon un universo simbolico definido en mitos y expresado en
rituales sagrados que presidian su vida como colectividad, y que
legitimaban las relaciones de poder de unos grupos sobre otros. La
implantacion de las instituciones incaicas fue posible porque éstas
estuvieron animadas por los mismos principios.

No en vano los incas fueron, como decia antes, uno mas entre los pueblos
andinos. Las creencias religiosas fueron el eje sobre el que se sustentaron
las relaciones de los miembros de las comunidades en sus dimensiones
privadas o publicas, politicas o econémicas. A115

Con la llegada de los espafioles fue mucho mas enérgica su resistencia a las
imposiciones de una nueva religion, que rompia con su equilibrio social. Pero ante la
mirada espafola, las practicas y los rituales andinos no resultaron “escandalosos”.
Pero a partir de la imposicién de la nueva fe, el mundo simbdlico andino no encontré
obstaculos para lograr adaptar el simbolismo cristiano a sus propios modos de
interpretacion y, de esta manera se desarroll6 a su propia realidad y sus propias
necesidades. De esta manera las misiones catdlicas contribuyeron a ese proceso de
reinterpretacién y fomentd un nuevo simbolo: /a Cruz. Esta, como elemento
fundamental en la sustitucion de los lugares sagrados, como fueron las antiguas
‘huacas”.

La superposicion de lugares de culto se transformé en la superposicion de
universos ideoldgicos asumieﬂ%o la devocién a los santos, que se equiparé a los
antiguos espiritus protectores.

La creencia en una fuerza ordenadora, mas que creadora, del universo
tiempo-espacio, el ‘Viracochan’, llevé a los misioneros, por otra parte, a
reinterpretar la idea de una divinidad superior que se identificé con la del
Unico Dios Creador.”""”

Como hemos visto, el proceso de evangelizacion, también se llevé a cabo a
partir del uso de las lenguas indigenas, lo que permiti6 la asimilacion y la
superposicion de nuevas creencias. Los grupos andinos aceptaron una nueva religion
aunque “lo hicieran con intencién de enmascarar las unas con las otras, las nuevas

""" Bravo Guerrera, Maria Concepcion; Evangelizacion y sincretismo religioso en los

Andes, Revista Complutense de Historia de América, N° 19, Madrid, Edit.
Complutense, Universidad Complutense de Madrid, 1993, web:
http://revistas.ucm.es/ghi/11328312/articulos/RCHA9393110011A.PDF, [en linea],
[2011], pp. 11 - 19, [pdf., pp. 1-9].
1% bidem.

™8 ibidem.

"7 bidem.
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creencias, para pasar de un sincretismo ideolégico a otro ritual™'®. Este tipo de

manifestaciones sobre el culto se puede observar en las celebraciones de festividades
cristianas que coinciden con los ciclos agricolas o, en la veneracién a los santos. Esta
identificacion, es por parte de las culturas andinas, una asociacién de santos
cristianos con las divinidades teluricas como el rayo o el relampago.

Asi:

“Los cultos Marianos asociados a los cultos a la tierra han sido también
calificados como una de las mas notables manifestaciones del sincretismo
religioso andino, [...]

Actualmente, las cruces situadas en encrucijadas de plazas y calles de los
pueblos y ciudades peruanas «vestidas» con sudarios que anualmente se
amontonan uno sobre otros, algunos ya convertidos en verdaderos harapos
por el paso del tiempo, recuerdan la ancestral costumbre de las ofrendas
de tejidos a las antiguas «huacas» prehlspanlcas

Entendemos que para las culturas nativas lo mas dificil de mantener fue
continuar con sus ritos funerarios, los que terminaron convirtiéndose en ritos
clandestinos. Estos rituales fueron junto a la devocion de los cuerpos momificados de
sus antepasados, lo que se convirtio en el objetivo fundamental de las “Campanas” de
extirpacién de las idolatrias: “Pero aun asi, en ocas:ones fueron capaces también de
enmascararlos en los cementerios cristianos”"''°. Podemos establecer que los rituales
de la muerte han tenido una fuerte carga simbdlica, que fue asociada a la
organizacién cosmica y social del hombre y donde se aseguraba, el equilibrio y la
continuidad de los grupos sociales.

En el proceso de transformacion religiosa de las comunidades andinas
podemos establecer que, nos encontramos frente a “dos circulos de los sistemas
religiosos en contacto, el catélico y el andino, superpuestos, pero que dejan dos
pequefias medias lunas que representan aspectos del sistema catolico”.'**’

Podemos afirmar que este proceso de transformacion iniciado con la llegada
de los primeros espafioles, es continua a través de la transformacioén del culto nativo,
hacia un cristianismo indigena que admite la supervivencia de categorias mentales
propias, a través de la permanencia y la vigencia de sistemas simbdlicos mediante los
cuales, se expresa en forma de manifestaciones no acordes con un verdadero
sistema catolico.

El esquema y el simbolismo de los rituales perviven con formas nuevas. La
permanente dialéctica aculturacion-resistencia cultural se refleja en el
intento de asumir, desde su propia cultura, los comportamientos y actitudes
de la cultura cristiana occidental. EI hombre andino ha sido capaz de

18 Ibidem.
19 Ibidem.
20 Ihidem.
"2 bidem.
22 Ihidem.
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articular, en un roceso de yuxtaposicion o sustitucion, tanto las creencias
como las practicas religiosas

La conversion al cristianismo se reflejo a partir de la utilizacion de varios
mecanismos especiales como por ejemplo el uso del espacio”24, donde la
arquitectura europea provoco una ruptura fisica y emocional a través de la utilizacion
de un nuevo sistema constructivo, que irrumpié en el espacio sagrado nativo a través
de los templos y las Iglesias. Estos elementos fueron claves y determinantes en el uso
del espacio urbano americano, como asi en la construccion de nuevos espacios
imaginarios. Otro elemento fundamental fue el uso de la imagen con fines didacticos,
la que desplegd un corpus narrativo a través de la ensefianza, la que fue trasmitida
iconicamente a través de lo sensible, es decir, a partir del uso de las sensaciones.
Este mecanismo reforzé los ideales cristianos y reemplazo la idolatria.

Asi como el arte colonial hispanoamericano, el mendocino genero, a partir de
un trasplante cultural, en un arte basicamente doctrinal en el que convivi6 la palabra y
la imagen. La crisis religiosa y la Contrarreforma de la Iglesia generaron que los
principios de Fe debian expresados a través de las pinturas y esculturas para que el
pueblo las pudiera comprender. Asi las 6rdenes religiosas, conformaron los primeros
talleres que suministraron obras (lienzos y tallas para la contemplacion y la educacion
de los fieles), destinadas a la catequizacioén y la evangelizacién americana.

La imagen se convierte en un elemento portador de un sustento ideolégico1125

y pedagogico, siendo ésta una herramienta fundamental en el proceso de
evangelizacion. Actualmente el legado Patrimonial lo podemos observar a través de
obras realizadas durante el periodo colonial, como por ejemplo en el templo del
Sagrado Corazoén de Jesus, el que custodia la Virgen del Buen Viaje, o en el Museo
de Nuestra Sefiora de la Carrodilla, en el que conserva y se encuentra dedicado al
arte sacro. En él encontramos cristos tallados en madera realizados por los
aborigenes durante los siglos XVI, XVII y XVIIl. Mucha de esta imagineria colonial ha
pertenecido a distintas Iglesias de la provincia de Mendoza. Los modelos de
representacion nos han permitido entender en mayor detalle, normas de conducta
social, estilos de vida y poder concebir a la iconografia como un elemento documental
y una herramienta de la construccién histérica. Porque estas obras encierran toda una
cosmovisién o, una vision religiosa de las creencias.

Las artes cumplieron una funciéon educativa. Ellas debian ejercer un impacto
sobre los grupos nativos. Esto se generd, a partir de un mecanismo persuasivo
materializado por las autoridades seculares junto a las leyes de la Corona. El arte
pasé a estar en funcién al servicio del pueblo, pero la Iglesia recurrié a éste, como
medio de expansién de su doctrina. El Barroco se convirti6 en un movimiento
didactico que desplegd su narracion, a través del uso de una dialéctica visual, asi la
imagen se transform6 en un elemento fundamental del proceso de ensefianza y
catequizacion. Este recurso didactico permitié reforzar los ideales cristianos y
reemplazar los elementos visuales de la idolatria. Pero a partir de nuestro analisis

"2 Ibidem.
124 E| espacio profano y el espacio sagrado.
125 Entiéndase como portador de una idea, y no como concepto moderno de ideologia.
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podemos ver que la idolatria no desapareci6 de América y se fusioné con el
cristianismo, surgiendo asi un tipo de religiosidad mestiza o un sincretismo religioso.

Cuando analizamos el arte de nuestra region, podemos destacar que la
expresion artistica del periodo seleccionado es estrictamente europeo y, en algunos
casos puntuales, mestiza. La Iglesia, durante el periodo colonial en América, se
convirtié en un mecanismo de referencia visual de las nuevas poblaciones. Para los
naturales, la ensefianza a través de imagenes implicé una nueva manera de vivir, se
adoptd casi inmediatamente, pero esto no signific6 que fuera una aceptacion
definitiva, ya que provocé una larga resistencia cultural. La memoria colectiva se
mantuvo desterrada pero no desapareci6. Las culturas nativas mantuvieron las
conductas sociales europeas por imposicion, pero en su intimidad, las protegieron y la
cultivaron. A pesar de prohibicion del culto, las creencias se mantuvieron aletargadas
y, a partir de un sutil, progresivo y lento proceso, surgieron nuevamente. Este proceso
de asimilacion silenciosa generé el resurgimiento de una nueva cultura, a través de la
resistencia, dando hoy como resultado, un mestizaje cultural, un sincretismo religioso
y sociocultural. Estos simbolismos constituidos en América surgieron a partir del
choque cultural, a medida que las sociedades se hicieron mas complejas, ademas, de
producirse cambios de mentalidad que promovieron modificaciones en las
costumbres.

En el presente trabajo debimos hacer un largo recorrido histérico. Esto fue
necesario al analizar los rituales y las practicas cristianas que se habian consolidado
durante el Medioevo en Europa y que fueron trasladadas al continente Americano
después de la conquista. Ello nos permiti6 entender y aproximarnos a las propias
expresiones de la representacion y a su vez a vislumbrar la organizacion ritual, dando
la posibilidad de poder concebir el verdadero significado dogmatico que se le asigné a
la muerte, a partir de la religiosidad de sus fieles, los que con gran esperanza
intentaron alcanzar la resurreccion de su alma.

El proceso de sincretismo cultural y religioso se produjo como consecuencia de
un mestizaje cultural, a partir de las politicas de aculturacién aplicadas. Estas politicas
promovieron el desarraigo religioso y cultural de la poblaciéon nativa a partir de una
nueva fe. Asi el culto nativo cambié rotundamente de un politeismo y de una visiéon
magico-cosmica, a un monoteismo signado por el pecado.1126 Esto trajo como
consecuencia el exterminio del culto nativo, por considerarlos iddlatras. Estos se
realizaron a través de mecanismos como la Santa Inquisicion o diferentes sistemas de
persuasion y catequizacion. Esta situacién provocd en algunos casos la pérdida
cultural de los rituales por considerarlos paganos y haberlos relacionado con la
hechiceria. Asi

(...) la poblacién indigena de la regién concebia la muerte no como un
fenémeno normal en el ciclo de la vida; por el contrario, “las enfermedades
en el sentido moderno de la palabra, no existian, ni tampoco la muerte
natural, otra que la causada por las armas. La vejez no era motivo para la

126 | a palabra pecado no existia en el vocabulario de las culturas andinas. El concepto de

pecado no tuvo ninguna referencia cultural en los grupos andinos.
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muerte, la vida podria prolongarse indefinidamente si no interviniese la
112

hechiceria en alguna forma.’

Los rituales, las ceremonias y las representaciones de una sociedad, fueron

trasmitidos a través de la memoria cultural de los diferentes grupos sociales. En

consecuencia se puede observar que se continla con las practicas ancestrales. En

estos rituales se ofrendan alimentos, alcohol, coca y cigarrillos a las huacas dandole

de comer a la tierra, sin dejar de por ello pedir la intercesion de la Virgen Maria en sus
ruegos hacia la Pachamama.

En la cosmovisién andina

La muerte es un paso trascendental en la vida porque la vida retorna a su
principio, asi es la experiencia andina de la muerte.

Desde una percepcion de la cosmovision andina sabemos que los "ajayus”
las almas de los difuntos vuelven para compartir en la convivencia de
difuntos y vivos de la comunidad. Esta convivencia da sentido de unidad y
restauracion de la armonia coésmica.

La fiesta de los difuntos proyecta a las comunidades andinas hacia un
sentido de esperanza y realizacion de la humanidad, incluso mas alla de la
territorialidad temporal. Las almas contribuyen en la restauracion de la
armonia y el equilibrio de las relaciones existenciales. Son tiempos
propicios para el inicio de una vida nueva.""?®

A partir de este proceso de mestizaje, el cristianismo espafiol llevé a cabo un
proceso de transformacion juridica, representada en las leyes de Indias que
establecieron un nuevo control social y una nueva forma de regulacién, a partir del
sistema de castas. La Iglesia llevé el control administrativo de todo lo relacionado con
el movimiento econdmico de sus fabricas. Esto se desarrollé con el fin de hacer
efectivo todo este tipo de procesos de transformaciéon social. Asi la corona
fundamentoé todos los cambios en el transcurso de la imposicion del nuevo régimen
por medio de la legislacion. Esta legislacion “del Derecho Candnico-Civil,” fue
concebida como una unidad, pues asi la forj6 el hombre de la Edad Media,
perdurando su concepcion juridico-religiosa hasta mediados del siglo XIX. La
transformacion se sustenté por la aplicacion juridica de estas leyes. La regulacién fue
impuesta a los vivos hacia los muertos, comprometiendo un sistema a partir de la
legislacién de sepultura y la testamentaria.

27 Romo Sanchez Manuel, Diccionario de la brujeria en Chiloé, Santiago de Chile, 1989, web:

httg)://www.memoriachiIena.cI/archivos2/pdfs/MCOO33461 .pdf, [en linea], [2009], p. 1.

12 Bascope Caero, Victor; El Sentido de la Muerte en la Cosmovision Andina: El Caso de los
Valles Andinos de Cochabamba, Chungard, Arica, V. 33, N. 2, julio, Chile, Universidad de
Tarapaca,

Facultad de Ciencias Sociales Administrativas y Economicas, Departamento de
Antropologia, 2001, web:

http://www.scielo.cl/scielo.php?pid=S0717 - 73562001000200012&script=sci_arttext, [en linea],
[2010], p. 12.
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Los nuevos pensamientos o las nuevas ideologias llegaran al continente a
través de la llustracion. Asi, comenzaran grandes cambios culturales, sociales,
politicos, econdmicos, religiosos, urbanos y artisticos, en una sociedad en plena
transformacion. Estos cambios de mentalidad y de ideologia provocaran una gran
movilizacién social, que concluird en el importante proceso Independentista que
llevara a las luchas de la revolucion, comenzando con la conformacion de los Nuevos
Estados Independientes.

Simoén Bolivar definia a los americanos:

(...) no somos Europeos, no somos Indios, sino una especie media
entre los Aborigenes y los Espafoles. Americanos por nacimiento y
Europeos por derecho nos hallamos en el conflicto de disputar a los
naturales los titulos de posesiéon y de mantenernos en el pais que nos vio
nacer, contra la oposicién de los invasores; asi nuestro caso es el mas
extraordinario y complicado. 1129 [E. 8]

Simén Bolivar sostenia que el pueblo americano habia estado sometido al
triple yugo de la ignorancia, la tirania y el vicio. Sostenia que los pueblos ignorantes
son un instrumento ciego de su propia destruccion. Estas fueron algunas de las
concepciones de un pensamiento que se arraigd en América durante el periodo
independentista. Luego a partir de la reorganizacion Nacional y de las politicas
implementadas por Rivadavia el Estado, asumira el control sobre los asuntos que
administraba la Iglesia, generando interminables luchas de descristianizacion. Estas
se convierten en un conflicto por el control y el dominio de los vivos y los muertos. Asi
surgira el cementerio publico como segunda institucién publica del Estado mendocino
a cargo de la policiamo; luego llegara la creaciéon del Municipio y finalmente los
Registros Civiles. Esta lucha por el poder sobre el control de muertos estara
fundamentada por politicas de la salubridad publica y de un nuevo higienismo social,
heredadas estas concepciones de Europa, a partir de la Revolucion Francesa.

Aun dentro de un espacio laico, las actitudes ante la muerte, como lo denomina
Vovelle, responderan basicamente a las creencias y de ellas, se desprenderan las
practicas y a su vez de éstas, los modelos de representacién que encerraran un
mundo simbdlico y alegérico como es, el de la fe.

Finalmente, podemos establecer que la evangelizacién en América, produjo un
proceso de sincretismo cultural, entre las raices nativas con la fe cristiana, donde las
culturas nativas adoptaron el cristianismo como afiadido a su complejo politeismo;
dando inicio a un lento proceso de integracion, entre las imagenes y los rituales
religiosos catolicos. Y de esta manera afirmamos que la antigua religion andina
sobrevivié junto al catolicismo, provocando un sincretismo cultural y religioso.

2% Simén Bolivar: (1783 - 1830), Discurso ante el Congreso de Angostura (1819), Caracas,

Venezuela, Documentos Politicos, Contestacién de un americano meridional a un caballero de
estas islas.

[E-S1E| destacado es nuestro. En esta frase también podemos ver las caracteristicas mestizas de
la E)oblacién de la época.

39| 4 policia sera la primera institucion de caracter publico.
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Asimismo hemos podido establecer que el Cementerio se constituyd como un
verdadero escenario del sincretismo cultural en Mendoza.

En este sentido, afirmamos que el proceso de sincretismo cultural dado en la
provincia de Mendoza, al igual que en Hispanoamérica, han sido y son procesos de
transformacion cultural, que se han desarrollado a partir de lentas, y permanentes
transformaciones conservando caracteristicas particulares las que denominamos
como: mestizaje cultural y social, donde se han conservado los elementos mas
representativos de cada una de las culturas.

Es importante sefialar que, la temporalidad de nuestro marco conceptual, se
convirtié en un elemento clave como indicador de cambios ideoldgicos y culturales, ya
que el afio de 1787 sera el punto de partida de los cambios legislativos en el intento
de trasladar los cementerios parroquiales fuera de los poblados. Este afio se convierte
en el primer indicador de medidas higienitas para lograr obtener el control de la
salubridad publica en el seno de las ciudades. Estos cambios llevan a instituir en 1828
el primer cementerio publico, laico y Romantico de Mendoza. Finalmente,
consideramos a 1923 como fecha indicadora de un cambio ideoldgico en la
prohibicion de enterramientos masivos en fosas comunes, a partir de la toma de
conciencia del derecho a la identidad y al derecho a la individualidad. En sintesis,
podemos establecer que encontramos diferentes elementos que permitieron el
proceso del sincretismo cultural o un mestizaje socio-cultural en Mendoza a partir de:

1. Un elemento fundamental es el espafiol, quien es portador de una nueva fe y
llevé su palabra a través de la catequizacién en nuestras tierras.

2. Oftro elemento esencial es la resistencia silenciosa cultural de los grupos
originarios de estas tierras que, a través de un legado oral, trasmitieron y
trasmiten parte de su cultura originaria.

3. El siglo XIX traerd como consecuencia cambios de mentalidad a través de las
revoluciones y transformaciones en las ideologias generadas en Europa, los
que daran como consecuencia la secularizacion de la sociedad.

4. Estos cambios de mentalidad provocaran reformas legislativas y
modificaciones en las politicas sociales, las que conduciran cambios
profundos en las practicas religiosas, dando fin al legado religioso funerario
en los templos. De esta manera, se proyectara la funebria hacia nuevos
espacios laicos y publicos.

5. A partir de esta transformacion legal y el surgimiento de estos nuevos
espacios de sacralidad, se genera la necesidad de plasmar el dolor y la
religiosidad a partir de nuevos modelos de representacion. Es en el
cementerio publico donde surgen estas representaciones a partir de
ofrendas en los sectores mas humildes y monumentos en los sectores mas
adinerados. Pero no olvidemos que estos monumentos o mausoleos
responden a la necesidad de trasladar, hacia el espacio publico, su
religiosidad a través de sus propias capillas funebres. Estos monumentos se
caracterizaran por la influencia de una Estética Romantica, donde las
diferencias se establecen en los costos y en su vanidad.

6. Este nuevo espacio publico otorga y permite el resurgimiento de las antiguas
manifestaciones culturales nativas. Esto es porque en los sectores mas
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pobres y populares aparece el mestizaje o la conjuncién de lo popular y lo
nativo representado a través de las ofrendas a partir de flores de papel, que
se entremezclan entre cruces de cafa, velas y cintas. Justamente es aqui,
donde radica el sincretismo cultural a través de la materialidad atribuida a la
muerte a través de los modelos de representacion.

Si entendemos a los modelos como las formas de representacién que se
encuentran cargados significativa y simbdlicamente, podemos establecer que las
expresiones funebres de las distintas culturas, se relacionan segun las atribuciones
culturales que se manifiestan, a través de sus ritos, creencias, costumbres y valores,
determinando asi, cada una de sus pautas culturales. Las sociedades han preparado
los cuerpos siguiendo ritos y tradiciones asociadas a las creencias. Si bien el
cementerio cumplié con una funcién sanitaria respecto de las ciudades, sus rituales no
se desprenden de él, sino que provienen de una gran necesidad de religiosidad,
cultural e individual de proteccion del cuerpo y del alma y sobre todo de mitigar con el
dolor.

Consideramos que nuestra problematica se relaciona directamente con la
muerte, y los modos de abordarla. Esta se convierte en una instancia basica y muy
importante para la comprension de la sociedad, ya que a través de sus creencias, deja
testigos materiales e inmateriales de su modo de vivir y ver la vida. Creemos que la
importancia de este trabajo y del analisis radica en que se proporciona una mirada
diferente de la historia, donde aparecen elementos subjetivos y muy propios de la
humanidad del hombre como es el miedo a enfrentar su propia muerte y la de sus
seres queridos. Estamos en condiciones de afirmar que, las culturas aunque estén
siempre en plena evolucion, dejan rastros y testimonios visibles de sus creencias, y
que estas quedan como documentos los que se constituyen, en si mismos, una fuente
objetiva de informacién indispensable para la investigacion.

Todo tipo de representacién humana conlleva una carga simbdlica, ya que
representa un momento histérico, cargado significativamente. Todo tipo de
materialidad es un vestigio de actividades humana, las que son portadoras de una
carga simbodlica, que representan actitudes, creencias, ideas y costumbres. Y las que
son representadas, a través de simbolos, monumentos, canticos, rezos, exvotos y
todo tipo de elementos que transfieran la religiosidad mas profunda de su ser. Por otra
parte, la construccion de nuevos espacios sagrados permite analizar las diferentes
yuxtaposiciones culturales y sociales. Y, a medida que la sociedad crece, ésta se
hace méas heterogénea. El sincretismo, en todo caso, pertenece al ambito del
simbolismo y de conceptos, mas que a los de la organizacién social. “El sincretismo
es la manifestacion intelectual mas completa del mestizaje cultural”."™"

Las comparaciones sincréticas provienen del analisis de las manifestaciones
materiales que se desarrollan alrededor del culto nativo, y que se produce fuera de los
circuitos oficiales'*%. Este sincretismo apunta hacia la capacidad humana de producir

31 Esteva Fabrecat, Claudio; la Hispanizacion del mestizaje cultural en América, en: “Revista:

Quinto Centenario’, Vol. 1, Madrid, Universidad Complutense de Madrid, 1981, web:
httg)://revistas.ucm.es/ghi/021 16111/articulos/QUCE8181120099A.PDF, [en linea], [2011], p. 101.
132 Estos son representados por los grupos dominante como la elite.
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significados, donde la gente inevitablemente interpreta y reinterpreta significados. Por
todo esto podemos entender que

La significacion es una cualidad humana determinante. El proceso de
producciéon de significados no se detiene en las fronteras definidas por la élite
religiosa. La religion popular P4 el sincretismo —y la magia— surgen de experimentos
alrededor de esas fronteras."™

A todos iguala la ceniza. Nacimos desiguales, pero morimos iguales...1134
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Es una costumbre cultural-religiosa y social de todos los grupos
humanos el realizar rituales a sus muertos antes de sepultarlos
definitivamente. En el tiempo, estos actos se han investido de un gran
significado, construyendo un sistema simbdlico que les permitié
mitigar, con el dolor producido por la pérdida y la ausencia. Asi
surgieron en nuestro trabajo los primeros cuestionamientos, acerca de
como serian las representaciones simbdlicas de la vida y la muerte
para los mendocinos durante el siglo XIX y su relacién con el
sincretismo religioso.
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