PROBLEMAS DE LA
HISTORIOGRAFIA FILOSOFICA ARGENTINA*

por Dieco F. Prd

La segunda vertiente de la problemagenia histérica es la de la
historiografia. Son las dificultades que surgen o tienen su origen
en la conceptuacién historiografica.

1. Gnoseologia y ciencia histdrica

Las cuestiones y problemas que hemos presentado anterior-
mente se refieren a la historicidad de la vida humana, como raiz o
fundamento dc la emergencia de la realidad histérica, o bien a las
dificultades que plantea el estudio y la naturaleza de esta misma
realidad. Los problemas que vamos a considerar ahora son de in-
dole gnoseolégico y epistemolégico.

Estas dificultades surgen de las diferencias que existen entre
los acontecimicntos histéricos y los conocimientos historiograficos.
Mientras los primeros se caracterizan por ser singulares, concretos,
irreversibles, con significacién y sentido axiolégico, €l saber de la
ciencia histérica estd formada por conceptos, juicios y raciocinios
de indole general. Este deajuste no es propio de la ciencia histéri-
ca: ocurre también en las ciencias ficticas de la naturaleza.

En la ciencia historica la dificultad sc agudiza. En las ciencias
de la naturaleza, si bien los hechos son singulares y concretos, €l
saber cientifico se interesa por los aspectos universales y necesarios,
o bien comunes y generales de los mismos. En la historiografia pasa
algo semejante, nada mis que sus conocimientos no investigan las
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conexiones causales o legales entre los sucesos histéricos. Como
queda dicho, la verdadera ciencia histérica busca poner de mani-
fiesto el origen de los acontecimientos, el paso de la posibilidad de
los mismos a su efectiva realidad histéricn. O si se prefiere: indaga
las condiciones que han hecho posible los succsos de un mundo
histérico, de una época, una generacién o una vida biografica. Wl
estudio de ese aspecto y de la actividad que lo hace concreto es de
caricter universal. Las posibilidades son siempre generales, mien-
tras que sus realizaciones, a partir de ciertas clecciones, son siempre
determinadas y finitas. Se conjuga asi el aspecto de la universalidad
del conocimiento historiogréfico con la singularidad de los sucesos
del curso de la historia.

Hay que destacar, ademds, que los acontecimientos histéricos
manifiestan ol historiador determinadas significaciones y valores
axiolégicos, que sélo tienen sentido dentro del mundo histérico, la
época, la generacién o la situacién de que se trate. Esas significa-
ciones permiten vincular los sucesos entre si por su afinidad e in-
fluencias, relacionarlos por su interdependencia reciproca. En esta
tarea intervienen conceptos, juicios y pensamientos de sentido axio.
légico. Pero estos pensamientos légicos y axiolégicos, presuponen
la captacién o comprensién pre-légica del sentido del mundo histé-
rico, la época o la situacién histérica en cuestidn. Sin esta compren-
sién previa los acontecimientos aparecen como cadticos y sueltos,
sin sentido ni significacién histéricos. Son los a priori existenciales
del conocimiento y la realidad histérica, segtin ha mostrado Heideg-
ger. Para el hombre comin que transita junto a un muro derruido
0 a un montén de piedras, son eso y nada mis que cso. A los ojos
del historiador emergen las significaciones de los mismos como
huellas de un pasado remoto y de la coexistencia histérica de de-
terminados hombres, con sus asuntos, su experiencia histérica, su
situacion y horizonte y su mundo, correlatos de sus vidas concretas.

2.  SIMPLIFICACION ITISTORIOGRAFICA

\

La ciencia historica no presenta la realidad que estudia en toda
su riqueza de contenidos. Procede a una simplificacién de la reali-
dad histérica. Podriamos comparar esta situacion con la realidad de
la onda y el dibujo de la onda.
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La simplificacién tiene, por cierto, un origen gnoseoldgico, pues
como queda sefialado, la rcalidad histérica estd constituida por su-
cesos singulares y concretos, que importan a la historiografia en
cuanto tienen significacién y sentido histérico. Enlazar un caballo
y su jinete puede ser simplemente un motivo de entretenimiento
campero. Pero bolear el caballo del general Paz, y como consecuen-
cia hacer de éste un prisionero de Rosas y deshacer la Liga del
Norte, constituye un suceso histérico por su significacién v tras-
cendencia y repercusién histéricas. No todo 1o que realiza el hom-
bre tiene significacién histérica. Sélo pueden tenerla aquellas ac-
ciones que surgen de su historicidad y de su libertad. Sus hechos y
movimicentos naturales no tienen dimensién histérica. Pero entre sus
acciones conscientes, libres y operantes tienen significacién histérica
las que contribuyen a cambiar una situacién histérica, a hacer
surgir nuevas realidades, que sean dignos de memoria, de las po-
sibilidades dadas por el pasado. De modo que €l historiador debe
seleccionar los acontecimientos que nos hacen conocer el munde
histérico y la época en que han vivido determinados pueblos, ge-
neraciones y hombres.

Fuente de la simplificacién historiografica son los documentos
La realidad histérica es conocida a través de estos Gltimos. Los do
cumentos son la dltima faz o manifestacion de los sucesos histdricos
£ curso histérico y sus acontecimientos tienen una elaboracién lents,
muchas veces larga, una gestacién donde intervienen distintas fuer-
zas y poderes que no siempre quedan reflejados en los documentos.
Los origenes de muchos sucesos no siempre son claros; por lo ge-
neral son oscuros, como si se hubiesen volatilizado. De estos ori-
Jenes oscuros e inciertos puede dar testimonio la memoria de los
protagonistas y sus coctaneos, pero no siempre el historiador cuenta
con tales testimonios, pues se necesita honestidad, conciencia in-
sobornable y ademas buena memoria, que no siempre ofrecen los
personajes o coetaneos de los sucesos.

Por otra parte, los documentos muchas veces dejan lagunas y
el historiador que tiene que indagar el origen de los acontecimien-
tos, se encuentra con enormes dificultades. casi siempre insupera-
bles, y recurre a hipétesis y conjeturas. Todo lo cual engendra tam-
bién simplificacién en la interpretacién de la realidad histérica.
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3. La HISTORIOGRAFiA Y 1A LOGICIDAD DE: LA REALIDAD FIISTORICA

Puede concebirse la historiografia como légica de la realidad
histérica, asi como cxiste una 16gica de la realidad fisica v de Ia
realidad biolégica. Esta 16gica historiogréfica, o si se prefiere, epis-
temologia de la ciencia histérica, plantea problemas. Queda asen-
tado que no se puede trasladar el aparejo conceptual de otros cam-
pos de la realidad al de la ciencia histérica. El romanticismo a fines
del siglo XVIIT v comienzos del siguiente, advirtié la insuficiencia
de la interpretacién mecanicista llevada al plano histérico. No se
puede reducir la realidad histérica a fuerzas, mazas, movimiento,
acciones y reacciones. Fn esta interpretacién rige ¢l principio de
identidad causal, “Causa aequat cffectum” decia Leibnitz. En la
realidad histérica hay opuestos, lucha, novedad, contradicciones.
Todo lo cual no cabe dentro de 1a visién de las ciencias facticas de
la naturaleza. Hegel traté de salvar esta dificultad con su légica
dialéctica, que admite los términos opuestos, y que a través de su-
cesivas afirmaciones y negaciones y negaciones de las negacioncs
explica el proceso histérico. El intento de Hegel, ademis de ser
ultrametafisico como se ha indicado, escapa a la conceptuacion de
la ciencia histérica, y resulta excesivamente racionalista, aunque
no de un racionalismo de la identidad causal. No es por azar que
el pensamiento de Hegel da Jugar con posterioridad a la filosofia
tedbrico - practica de Marx y a la concepcidn existencial de Kierke-
gaard.

En nuestro tiempo, la filosofia trata de elaborar una teoria de
la realidad histérica, para decirlo en términos de Dilthey y de Orte-
ga y Gasset. Heidegger con su idea del “Dasein”, del ser ahi huma-
no, de mundo y de temporalidad, de historicidad y de libertad, ha
interpretado la emergencia de la realidad histérica a partir de la
existencia humana y la formacién de la realidad histérica misma
gracias a una causalidad circular, esto es espiritual, en que el espi-
ritu interviene con algunas categorias cxistenciales a priori, tales
como la de mundo, situacién histérica, horizonte, comprensién, El
“Dasein” engendra la realidad histérica v a su vez la realidad histé-
rica forma al “Dasein”. Desde el punto de vista del curso histérico,
no hay una continuidad lineal, sino sucesiéon de mundos histéricos
que van a la deriva. Américo Castro habla de moradas histéricas
para referirse a los mundos histéricos de Heidegger, que se consti-
tuyen a partir del momento en que un pueblo se reconoce como tal.
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En suma: las ciencias histéricas tienen su propia légica, como
lo mostrd Dilthey v mas tarde Rickert, que por clerto es diferente
de la 18gica de las ciencias formales y de las ciencias facticas de la
naturaleza. La investigacion de este logos de la realidad histérica
y de la ciencia histdrica constituye en la actualidad el més acuciante
problema de la filosofia de la historia.

4. Avscurtacién pE rAs Furrzas HistOricas

La historiograflia ausculta las fuerzas que engendran los suce-
sos historicos, a partir de las posibilidades heredadas del pasado.
Las fuerzas o poderes que intervienen cn la emergencia de la reali-
dad histérica son de distinto sesgo: econdémicos, sociales, politicos,
étnicos, militares, cientificos, técnicos, morales, religiosos. El ana-
lisis precisa estas distintas facetas, pero en la realidad histérica estos
poderes aclian en un entrevero y coalescencia de caricter sintético,
que engendra los sucesos y acontecimientos histéricos.

El historiador tienc que aumentar el rumor de los poderes y
fuerzas historicas para poderlas captar. Para ello se vale de las
ideas en que se expresan esas tendencias y energias. Las ideas cons-
tituyen la conciencia y autoconciencia del curso histérico. Son como
la Nlama y la luz con relacién al carbém que las alimenta. Las ideas
son los audifonos o los radares con que cuenta el historiador para
detectar las tendencias histéricas.

En su labor el historiador tiene que proceder a captar, selec-
cionar y jerarquizar Jas fuerzas y poderes histdéricos que intervienen
en los acontecimientos. Hay que proceder sin “parti pris”. La selec-
cién tiene que ajustarse a la realidad histérica, concreta en cada
suceso y acontccimiento. La intervencién de estas fuerzas y ener-
gias no es la misma en todos los casos. Serd siempre un mal camino
historiografico adelantarse a la realidad con enfoques preconcebidos
acerca de la importancia originaria de las distintas facetas de la
realidad hist6rica. Unos se inclinarin por el economismo, el poder
politico, el religioso, el juridico, €l étnico o el que fuera. La verdad
es que cada época estudiada, cada generacidn, cada acontecimiento,
cada situacién histérica manifestard las fuerzas y su jerarquizacion
e importancia. Por cierto el historiador habria de decir que lo pri-
mero es lo primero.

Fn la auscultaciéon del curso histérico hay que precisar también
las tendemcias virtuales, o si se prefiere subterrdneas, que actuan por
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debajo de la superficie de la realidad histérica. Entre ellas estan
los poderes que se ocultan deliberadamente y borran sus huellas,
como las fuerzas histéricas exteriores a un pueblo o pafs, que suelen
participar con la funcién de fuerzas o poderes catalizadores, Pense-
mos en el proceso histérico que preparé la independencia del Uru-
guay y la accién que le cupo a Inglaterra. Estos poderes forneos
muchas veces deciden el horizonae histérico de los pueblos, sin que
éstos tengan mucha conciencia de ello. Son pueblos sin perspectivas
ai experiencias ni capacidad operativa en la realidad historica. Su
situacidn se resuclve fuera de ellos mismos, naturalmente con la
complicidad econdmica, religiosa, cientifica y cultural de muchos
que viven en ellos.

5. HiISTORIOGRAFIA GENERAL Y FESPECIAL

Hemos dicho que la historiografia presenta una fuerte dosis de
abstraccién y simplificacién. Se vuelve mas abstracta atdn cuando se
elaboran historiografias especiales, de la economia, tas ideas poli-
ticas y sociales, las filoséficas, las cientificas o las morales. Si estas
historiografias pierden de vista la historia general, la realidad his-
torica con todos sus contenidos, se vuelven unilaterales. Los histo-
riadores piensan entonces que las ideas provienen o emergen de
las ideas. Las econémicas de las econémicas y asi con las demés.
Pierden asi de vista la interrelacién que poseen las ideas con los
demas aspectos de la realidad histérica. Las distintas facetas o con-
tenidos del curso histérico se manifiestan estrechamente vinculados
entre si, actian unos sobre otros, y no es posible separar uno de esos
aspectos de la realidad total sin caer en abstraccién. Las historio-
grafias especiales corren ese peligro.

Es lo que ocurre a ciertas historias en el pensamiento filoséfico,
desgajado del proceso general de la historia. Es lo que le puede
ocurrir a la historia del pensamiento filoséfico argentino, si se des-
vincula este aspecto de la historia general argentina. Tal historia hay
que elaborarla poniendo en interrclaciéon las ideas filoséficas con el
proceso econdmico, politico, social, juridico, cientifico, técnico y
cultural del pafs. Claro estd que una tarea semejante resulta difici)
y es un ideal dificil de alcanzar para el historiador de la filosofia.
Pero lo alcance o no, tiene que orientar su labor, si quiere realizar
una labor seria. ‘
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6. PareL pE LAS IDEAS EN EL PROCESO HISTORICO

Las ideas desempefian un papel importante en la realidad his-
térica. No constituyen, por cierto, el tinico poder o cnergia que hace
pasar la posibilidad de los acontecimientos a su realizacién., Valdria
tanto como decir que el curso histérico tiene a las ideas como tnico
principio animador. Pero tampoco se puwede afirmar que las ideas
no tienen ninguna intervencién o gue su papel es secundario. En este
caso el proceso histérico serfa impersonal, inconsciente, automatico.
Las ideas iluminan el curso de la historia, son su autoconciencia.
A fuerza de pensar el pensamiento consigue descubrir las tenden-
cias y las posibilidades de la situacién histérica v las posibilidades
de actuar con eficacia en la realidad histérica concreta. Hombres
de accién son precisamente los que tienen esa comprensién de los
asuntos de la convivencia entre los hombres, de un pueblo o de una
generacion. No los que cultivan la retdrica de la accidon, pero en el
fondo no hacen nada efectivamente histérico, aunque tengan habi-
lidad para vivir parasitariamente en el seno de los pueblos.

Las ideas que iluminan el curso de la historia nacen de la pro-
pia realidad histérica. Una vez que adquieren cierta objetividad
reactian a su vez sobre la realidad histdrica, en una actividad de
ida y vuelta, en una circularidad que los franceses llaman “recochet”.
Las ideas se convierten en ideales. Estos ideales también reactdan
sobre la realidad histérica. Pensemos en los ideales politicos, o eco-
némicos, o sociales, o religiosos y su influencia operativa sobre el
curso histérico.

Entre el proceso histérico y las ideas hay estas fases o momen-
tos: 1) sordo impulso histérico; 2) creencia dindmica; 3) voluntad
con pensamiento; 4) seleccion reguladora de acciones para que
emerjan nuevos acontecimientos o realidades histdricas.

La libertad es brdjula en el curso de la historia, pero no tiene
que ir contra la realidad histérica. Ha habido momentos de la reali-
dad histérica en que la libertad ha incendiado la realidad que le
ha dado origen, como ocurrié en la Revolucién Francesa. La histo-
ricidad de la existencia humana no se concibe sin la libertad. Pero
la libertad eficaz, no la simple indeterminacién, es la que en la ac-
cién toma en cuenta las posibilidades heredadas del pasado en la
realidad histérica. De lo contrario no hay una acertada seleccién
de los actos requeridos por la situacién histérica, por el estado de
los asuntos, y la voluntad se esteriliza porque no llega a concretar
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nuevas realizaciones. O bien puede ocurrir que la libertad, que surge
de la historicidad humana, incendia y destruye la realidad histérica
en que tiene que actuar, lo cual significa el aniquilamiento de la
misma fuente de donde emergen las ideas. Es el caso de las revo-
luciones destructoras de vidas e instituciones.

Hay que sefialar que las ideas sufren un proceso de petrificacién
pragmitica cuanto toman entidad propia en el proceso histérico.
Por cierto, nacen por un esfuerzo penoso de pensar. Pero una vez
pensada por sus pensadores sc convierten en “ftiles” para la praxis
de los hombres. El agua, por decirlo asi, se convierte en hielo. Ga-
nan en eficiencia pragmética lo que pierden en vitalidad y amplitud.

Por lo comiin son las personalidades verdaderas (mno los “per-
sonajes”, que por lo general aprovechan lo que piensan y crean
aquéllas) las que descubren las tendencias histéricas de su época,
su pueblo, su generacién o su situacién concretas. La originalidad
colectiva se funda en la historicidad de la existencia humana y en
la libertad, que son consustanciales a todos los hombres. Los “per-
sonajes”, vidas inauténticas, ni cortos ni perezosos, pretenden hacer
pasar como propia la originalidad colectiva, apropiindosc de sus
creaciones y realizaciones. Constituyen una verdadera plaga para
los pueblos.

Por fin, hay que mencionar la originalidad que ticne su origen
en horizontes histéricos, en experiencias y pueblos foraneos. La ori-
ginalidad fordnea suele influir catalizadoramente, precipitando Ia
realizacién de posibilidades virtuales, sea en la formacién de nuevas
instituciones, sea en los usos y costumbres, en la legislacion, en la
ciencia, en las artes y la técnica.

Las realizaciones originales personales, colectivas y forineas
forman una coalescencia que hace dificil el anilisis historiografico.

7. HisTORIOGRAFIA EXTERNA E HIsSTORIOGRA¥A CRITICA

La ciencia histérica o historiograffa es posible gracias a la his-
toricidad de la vida humana. En realidad todas las ciencias son po-
sibles porque la vida humana tiene apertura hacia Ia velidad y esa
apertura es posible por la libertad y ésta es un cardcter de Ia his-
toricidad humana. Pero la historiografia es histérica en un doble
sentido. En el ya indicado, porque se funda en la historicidad de la
existencia humana, y en el sentido de que investiga y hace objcio de
su estudio a la realidad histérica. Por cierto no todos los hombres
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aunque participen de la bistoricidad por su naturaleza y vivan his-
téricamente, hacen de hecho ciencia histérica o historiografia. Y
hasta ocurre que muchas veces hay realidad histérica sin que haya
historiografia.

La posibilidad de que el historiador descienda del presente al
pasado sido radica precisamente en la historicidad propia del inves-
tigador. Dejando de lado la cucstién de si es posible Ja historiografia
como ciencia de la realidad histérica presente, lo cierto es que aqué-
Ifa tematiza preferentemente la realidad histérica transcurrida. Kl
contenido de ésta son los acontecimientos y sucesos histéricos. Ellos
son, como queda dicho, singulares. Pero el historiador no cuenta
con su realidad efectiva (ya sida), sino con las fuentes o huellas
de los mismos: monumentos, documentos, vestigios. Si bien fueron
realidad singular y concreta, ol historiador ha de investigar o des-
sembozar la posihilidad que hizo posible los sucesos y acontecimien-
tos. El estudio de la posibilidad y del paso de ella a la realidad con-
creta os de cardcter universal, mientras que los acaeceres son sin-
galares y efectivos. Tal universalidad del conocimiento historiogra-
fico nada tiene que ver con la de las leyes de las ciencias facticas
de la naturaleza. Con otras palabras: el destino individual de los
hombres del pasado, el destino colectivo de los pueblos en ciertas
sitaaciones o Ja de su mundo histérico, ya no son realidades efectivas
para cl historiador. Lo que si puede estudiar es cdmo han sido po-
sibles csas realidades histéricas, cédmo los acontecimientos llegaron
a ser realidades histéricas.

Hay una historiografia general externa: la crénica, la narracién,
la descripeién de ttiles, de obras, de objetos culturales, de ideas.
La teorfa de la ciencia histérica distingue tres formas de historio-
grafian: la monumental, la anticuaria y Ia critica. En el fondo todas
ellas se fundan en la historicidad de la existencia humana. Natural-
menle la ciencia histérica requiere una fuerte dosis critica.

Si en Ja historiografia general la critica es la mAas cientifica y
penetrante, lo propio ocurre en la historiografia de las ideas. Aquf
el cardcter externo se presenta como glosa de doctrinas, biografias
superficiales de pensadores, erudicién de datos e informacién sin
espiritu critico, ausencia del sentido de los problemas y del caracter
de desarrollo y proceso de los mismos y sus soluciones a través del
curso histérico. Se cae asi en una especie de fichologia espritual, que
no nos da el caflamazo de la historia ni sus hilos invisibles. A lo
sumo se logran monografias estéticas.
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Una historia del pensamiento filoséfico argentino no habra de
perder de vista la rclacién e interrelacién de las ideas filoséficas con
Ia realidad histérica general. Tas ideas filoséficas son una faceta de
Ia realidad histénica total. Por ello tendrAd que ser emincatemente
critica. Los historiadores que no poseen cultura filoséfica, se mue-
ven entre supuestos inconcientes, Ven la hora, pero no sospechan la
marcha del reloj. Oyen el érgano, pero no conocen la selva de tubos,
y si entran en esa selva, se pierden. Y ya hemos dicho que no siem-
pre los protagonistas tienen plena conciencia del curso histérico. Pa-
raddjicamente podriamos decir que a veces la vealidad histérica es
mds inteligente que sus mismos actores.

C. PrOBLEMAS DEL PENSAMIENTO Froosérico ARGENTINO

El tercer grupo de problemas que hemos acotado en la historia
del pensamiento argentino, es el alcance y la significacién del pen-
samiento filoséfico. Las dificultades prncipales son las que siguen.

1. Quk Es PENsarR FILOSGFICAMENTE?

Para contestar a este problema es preciso hacer algunas distin-
ciones. Pensar es comprender e interpretar la wealidad. Esa com-
prensién e interpretacién la realiza el pensamiento, el logos que
decfan los griegos. La comprensién o captacién del intelecto intui-
tivo la realiza el nous, capacidad de comprensién inmediata del
mundo histérico o de los entes y las cosas. Tal comprensién es an-
terior a cualquier formulacién o expresién légica (concepto, juicio,
raciocinio). La interpretacién de la realidad se realiza por medio de
las funciones légicas, juicio, concepto, raciocinio. Esta actividad
nterpretativa supone o presupone la comprensién. Para pensar Ins
entes y las cosas es previa la intuicién del ser de los mismos, del
mundo en que se presentan. Cuando se trata de la interpretacién
historiografica de los sucesos o acontecimientos, hay que compren-
der antes el mundo histérico en que aquéllos se presentan. De lo
contrario no tienen sentido ni significacién histérica.

Claro estd que la tarea de la mente (nous) y ¢l entendimiento
(ldgos) suponen el conocimiento de los sentidos: las percepciones, las
imigenes, las representaciones sensibles, Esta doble ladera del co-
nocimiento hace que hayan dos aspectos en él: uno receptivo de
los datos e impresiones de la realidad a través de los sentidos y otro,
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de actividad e iniciativa del pensar. Pero en la misma actividad del
nous y €l logos, hay que convenir que existen estos dos aspectos de
pasividad y actividad. Cuando se recibe el contenido inteligible en-
vuelto en la percepcién de lo real, €l pensamiento es pasivo. Pero
para recibir ese contenido necesita realizar a la vez una actividad.
Para captar las trazas inteligibles de las cosas y los seres es preciso
vensar. Es iniciativa nuestra.

Ademas de la comprensién y da interpretacién de la realidad del
mundo, de los entes y las cosas, tal como las realizan las ciencias
facticas de la naturaleza, estin la comprensién y la interpretacion
de la realidad histérica, que tiene su origen en la historicidad de 1a
vida humana. También aqui se requiere una comprension intuitiva,
anterior al pensamiento 16gico, o historiografico, del mundo histé-
rico a que pertenecen o donde emergen los sucesos histéricos que
se investigan. Es a través del ldgos en sentido amplio por donde se
produce la apertura de la existencia humana a la comprensién e
interpretacion de la realidad histérica. ILa ciencia historica es una
ciencia factica, pero no de los hechos, entes y seres que emergen de
la naturaleza, sino de los acontecimientos hist6ricos producidos por
los hombres, acaeceres que emergen en el mundo histérico porque
la vida bumana es histérica en su raiz. No es una ciencia fictica o
de hechos que brotan de la physis, sino de los sucesos o realidades
que emergen de la historicidad y la libertad humana.

La historiografia del pensamiento filos6fico es una historiogra-
fia especial, que dndaga lo que ha hecho posible las ideas filos6fi-
cas en un mundo histérico determinado, en una época, en un pucblo,
en una generacién o en la existencia concreta de un filésofo. Esto
nos lleva a otra dificultad.

2. Las IpEAS COMO ACONTECIMIENTOS HISTORICOS

Las ideas —lo hemos dicho— emergen de la actividad de pensar
de los hombres y la actividad de pensar se realiza en contacto con
las cosas y los seres del mundo (physis) y en la coexistencia con los
demés hombres, lo cual da lugar al mundo histérico. La realidad
histérica no es nunca automatica, porque si fuese asi no necesitaria
de hombres ni grandes ni chicos, ni la historiografia precisaria de
archivos. Las ideas, como todo lo que hace y crea la vida humana,
surge de la historicidad propia de los hombres.
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La situacién histérica de un momento determinado estéd repre-
sentada por el estado de cosas y de los asuntos humanos, politicos,
econdémicos, juridicos, cientificos, sociales, morales, téenicos, cultu-
rales. Tal estado de cosas constituye el pragma, esto es el estado de
cosas que resulta del trato de Jos hombres entre si y con el mundo
natural e histérico. Se trata de una realidad con Ja que ha de contar
Ja vida humana para sus nuevas realizaciones. La situacién histérica
es un entretejido de posibilidades y de imposibilidades histéricas.
Las realizaciones histéricas originales, en cualquier aspecto de la
realidad histérica que consideremos, han de tomarlas en cuenta. AGn
los proyectos y programas orientados hacia €! futuro no las pueden
perder de vista, a menos de caer en utopfas y divagaciones.

Ll pragma histérico de una época, de una generacién, no solo
estd formado por los sucesos econdmicos, los dtiles, las obras, la
cultura, la civilizacién, sino también por las ideas, entendiendo éstas
en un sentido amplio, que comprende las doctrinas cientificas, los
conocimientos técnicos, el pensamiento filoséfico, las creencias reli-
giosas. Las ideas también integran el cafiamazo de la realidad his-
térica. Toda novedad y paso adelante en este campo habra de tener
en cuenta las posibilidades de la situacién histdrica o el nivel al-
canzado en un momento determinado. Los inventos técnicos, las
nuevas doctrinas fisicas, las teorfas matemdaticas novedosas, las nue-
vas concepciones filos6ficas, las legislaciones, las renovaciones reli-
giosas estin condicionadas por el pragma histérico, por cl estado de
las cosas. La libertad de pensar y de iniciativa no es indeterminada.
Se mueve entre posibilidades heredadas del pasado y por entre las
cuales han de emerger las nuevas ideas.

El nacimiento histénico de las ideas, cnalquiera sea su indole,
estd sometido a las mismas exigencias de los sucesos y acontecimien-
tos histéricos. Para que Neguen a la rcalidad histérica es preciso que
antes hayan sido posibles. La emergencia histérica de nuevas ideas
y doctrinas constituyen en el fondo acontecimientos y sucesos his-
téricos. Basta recordar cualquiera de las doctrinas en el campo de
Ja ciencia fisica cn su desarrollo histérico, para darse cuenta que fla
teorfa de Newton, o la de Einstein, o la de Planck, son aconteci-
mientos histéricos, tanto como el arribo del hombre a la luna, la
invencion de los motores Diesel, o las sangrientas guerras que siem-
pre han asolado a la humanidad.

Las doctrinas filoséficas no escapan a estas consideraciones. La
filosofia se constituyé entre los griegos y a partir de ellos se vuelven
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a constituir permanentemente con cada fildsofo. Queremos decir
que se constituyd histéricamente. La filosofia ha aparccido en el
siglo VII con los jonios. Y en el curso de la historia las nuevas doc-
trinas filosoficas, que han resuclto problemas pendientes en las pre-
cedentes, han emergido de Tas posibilidades dejadas por la historia
de la filosofia. Tampoco en filosofia la capacidad de pensar origina-
rio es ilimitada o puramente indeterminada. Surgen en un mwundo
histérico concreto y dentro de él constitnyen sucesos o acontecimien-
tos historicos. ¢Quién podrd dudar que las doctrinas filoséficas de
Platén o Aristoteles en el mundo griego, o las de Descartes, Leib-
nitz o Kant en la época moderna, o las de Hegel, Comte o Nietzsche
en el siglo XIX, o las de Ortega y Gasset, Husserl y Heidegger en
el nmuestro constituyen verdaderos sucesos histéricos?

3. Frosoria v CONCEPCION DET, MUNDO

La historia del pensamiento filoséfico argentino exige la distin-
cidm entre filosoffa v concepcién del mundo. Esta distincién viene
pedida por razones histéricas. Ha habido épocas de la historia ar-
gentina, durante buena parte del siglo XIX, en que a causa de las
guerras civiles, mas que con filosofia se contaba con las concepciones
del mundo de nuestros préceres y las del pueblo. No hay que ol-
vidar que en ¢l Rio de la Plata recién en 1773, y se lo reconoce
como colegio real en 1783, se funda el Colegio de San Carlos, donde
se daba enscfianza filoséfica. Fl otro centro de enschanza filoséfica
fue la Universidad de Cérdoba, fundada en 1614. Fuera de la ense-
fianza filosofica de esos centros y de algunos mds establecidos en
Salta, Catamarca, Mendoza, Santiago del Fstcro, no hubieron otros
de actuacién permanente, En Buenos Aires la educacién filoséfica
reaparece con el Colegio de la Unién del Sur (1818), el Colegio
de Ciencias Morales (1823) y reaparcce esa ensefianza en el Depar-
tamento de la Universidad de Buenos Atlres (1822). Después hay
que esperar a la fundacién de la Facultad de Flosofia y Letras en
la Universidad d¢ Buenos Aires, en 1895,

La historia del pensamiento filoséfico argentino habrd de es-
tudiar no sélo la filosofia estrictamente tal, sino también las con-
cepciones del mundo que han animado la accion de los proceres
civiles. Iistos contaban para fundar su praxis con ideas que, si no
tenian un desarrollo exclusivamente tedrico, servian para dar signi-
ficacién y sentido a la actuacién de los mismos. Tomando un pen-
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samienio de Bergson se podria decir que pensaban como hombres
de accién y actuaban como hombres de pensamiento.

Quizas no sea ocioso decir qué sea la concepcién del mundo.
Weltanschauung es un vocablo alemén qué significa precisamente
concepcién del mundo. Podemos decir que consiste en un sistema
o conjunto de creencias que mueven la voluntad de los hombres.
A modo ilustrativo se puede recordar Mi credo filoséfico de Floren-
tino Ameghino. No sélo componen las concepciones del mundo in-
gredientes racionales o cientificos, sino también creencias de caracter
activo y escatolégico. Como la vida es perentoria y la filosofia y la
ciencia no siempre llegan a tiempo para dar una teoria de la reali-
dad, los hombres elaboran concepciones del mundo de mayor o
menor interés especulativo.

Las Weltanschauungen ticnen un origen empirico-existencial,
pragmadtico y racional. La etiologia de las connepciones del mundo
puede contener elementos tetiricos, bolégicos, psicolégicos, sociales
y existenciales, por cierto que los primeros siempre a través de la
vida humana. Lo comin es que una parte o €l conocimiento de una
parte de Ja realidad traten de interpretar toda la realidad. En ese
sentido la Weltanschauung es una simécdoque metafisica, aplica el
nombre de la parte al todo o a la inversa. Con un fragmento o seg-
mento trata de interpretar un circulo de radio infinito.

La concepcién del mundo tiene caricter dindmico y valor prac-
tico. Los que viven dentro de ella no la conocen y dominan por
dentro. La creencia dindmica es libre en los medios, pero no en los
fines. Por eso aquéllos parecen autdmatas espirituales, por decirlo
asi. No tiene la Weltanschauung, en su variedad de mayor o menor
jerarquia, que puede ir desde la del viejo Viscacha hasta la de
Goethe, no tiene nigor 16gico, pero no por ello deja de estar cargada
de filosofia. La verdad es que con frecuencia tan sublime vaguedad
ha tenido mds eficacia histérica que las mds rigurosas doctrinas
tenidas por cxactas. Todo ello prueba la universalidad de las formas
filoséficas en forma de creencias, globales y dogmaticas, y precisa-
mente porque poseen esos sesgos animan la accién y la vida prac-
tica de los hombres, seguramente desde que la humanidad comenzé
a despertar.

Hay quienes prefieren hablar de Welthild o cosmovisién. T}
término sabe a una interpretacién exclusivamente fisica o cosmo-
logica, en lugar de poner el acento en la parte espiritual. Para una
historia del pensamiento filoséfico argentino, conviene atenerse a
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la concepcién del mundo o, lisa y Hanamente, y con una expresién
mas modesta, al “credo filoséfico”. Recordemos en este sentido las
“Palabras simbolicas” de la Asociacién “La joven argentina”, redac-
tadas por Esteban Echeverria en 1837. Hablamos de credo filoséfico
porque se trata fundamentalmente de una adhesién apasionada y
dindmica de la personalidad a una actitud metatisica. Se trata, en
suma, de una filosoffa més vivida que sabida y mas aprendida que
reflexionada, una intuicién general del mundo con referencia espe-
cial al sentido v valor de la existencia humana.

La historia del pensamiento filoséfico argentino tiene que abar-
car el estudio de la filosolia propiamente dicha 'y las concepciones
del mundo gue se han sucedido en el pasado intelectual del pais,
Durante el siglo XIX, en la época de las guerras civiles, no ya la
filosofia sino hasta la misma ensefianza y educacién filoséfica tro-
pezaron con serios inconvenientes. Pensemos en los avatares que
sufrié el Colegio San Carlos, el de la Unidn del Sud, el de Ciencias
Morales y el Departamento Preparatorio de la Universidad de Bue-
nos Aires.

4. HISTORIA DEI, PENSAMIENTO FILOSOFICO ARGENTINO

En la elaboracién de una historia del pensamiento argentino hay
que tener en cuenta, ademds de lo supradicho, la situacién de los
estudios filosoficos en los principales centros de ensefianza. En las
universidades del periodo espafiol y atin en buena parte del periodo
independiente, los estudios filoséficos tuvieron un caricter prepa-
ratorio de los teolégicos. Queremos decir que la filosofia era “anci-
lla theologiae™. Se trataba de conseguir la preparacién filos6fica por
cierto de indole escolastica, necesaria para la formacién de sacer-
dotes. Esta situacién de la filosofia se observa en las Universidades
de Cérdoba y San Felipe, en el Colegio de San Carlos y en general
en las universidades durante el perfodo hispdnico. El mundo his-
térico de Ja época cstaba fuertemente tefiido por los valores religiosos.

Con la fundacién de Ja Universidad de Buenos Aires, la filosofia
conserva ese papel preparatorio, no tan sélo de sacerdotes, sino de
médicos, abogados e ingenieros. Esta situacién se prolonga hasta
1895, cuando se funda la Facultad de Filosofia y Letras. Si bien
esta facultad estaba destinada a la formacién de profesores y doc-
tores en filosofia, y en este sentido no tiene la filosofia el caracter
preparatorio que presentaba anteriormente, ocurre que durante esa
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época de predominio de la filosofia positivista, la filosofia se con-
vierte en una “ancillae scientiac” y csta situacién se prolonga tam-
bién durante el predominio del cientificismo, hasta 1920, para fijar
una fecha, cuando se imponen las tendencias del idealismo y el
vitalismo filos6ficos y con ellos la independencia de la filosofia. A
partir de entonces no se trata de negar las relaciones de la filosofia
con la teologfa y la ciencia, sino de afirmar que la filosofia tiene
su horizonte propio de investigacién y bisqueda. En todo caso, de
lo que se trata os de Ja convivencia de cstas tres esferas del saber.

El hecho de que la filosofia haya tenido en la Argentina una
situacién de subordinada de la teologia v la oiencia, no significa
que no haya existido o que no deba estudifrsela histéricamente. Por
lo demds, tampoco hay que olvidar que en la vida de los pueblos
hay siempre un fondo axiolégico y valorativo que emerge de su tra-
dicién y pasado historicos. Existe una axiologia colectiva, como que
existe una tradicién y un pasado histéricos colectivos envraizados
en la coexistencia y convivencia sida o transcurrida. También es
tarca de la historia del pensamiento argentino estudiarla y sacarla
a Iuz, porque forma parte de la experiencia histérica.

Naturalmente, para elaborar la historia a que nos referimos es
preciso wstar al tanto del desarrollo histérico de la filosoffa desde
su aparicién entre los griegos. El pensamiento filoséfico argentinn
es una inflexién particular de la filosoffa occidental. Hay que estar
en cl pensamiento europeo y a la vez aci. ¥llo hace dificaltosa la
tarea. Por otra parte, en el estudio de esas vinculacioncs no hay que
buscar Gnicamente lo genérico, las identidades con el pensamiento
europeo, sino también las variantes, las novedades, los aspeewms de
originalidad. Conviene deoir, ademds, que hay que distinguir entre
la educacién o cultura filoséfica, cuya historia hay que seguir a
través de los centros destinados a csas tareas, sus profesores, textos,
alumnos, etc. y el pensamiento propiamente filos6fico, la medita-
cién original, aunque ésta se manifieste no en escritos extensos, sino
en pocas pAginas. Lo que importa en este caso es el pensamiento
filoséfico estrictamente tal.

Las dificuliades son notables en la investigacién de las con-
cepciones del mundo. Porque ocurre que en cllas intervienen distin-
tos clementos, de origen diferente como hemos asentado (creencias,
intereses, conocimientos cientificos, sentimientos, fantasfas), de todo
lo cual resulta una sintesis espiritual. Serfa un error atribuir a la
sintesis dos rasgos de los elementos que la componen. El andlisis y
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reconstruccidn resulta dificil para el historiador de las ideas filos6-
ficas. No hay que olvidar que se trata de sintesis espirituales. Lo
propio ocurre con las doctrinas filoséficas, que en el pensamiento
argentino adquieren igualmente un cardcter sintético de doctrinas
que en IFuropa aparecen separadas y cultivadas unilateralmente.
Nuestros pensadores en general, se caracterizan con frecuencia por
csta labor integradora, que no hay que interpretar simplemente
como sincresis ealéctica, sino como una sintesis en un nivel superior
a los elementos que la componen.

Una vez explicadas en las pAginas anteriores las dificultades de
la historiografia de las ideas filosdficas, con referencia a las argenti-
nas, conviene conocer los trabajos donde se ha estudiado el pasado
intelectual del pais, los criterios que han empleado sus autores y
los resultados que han logrado. Pero esta tarca requicre otras piginas.
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