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1. INTRODUCCION

El estudio de un autor es una labor historica v hacer esto en el
marco de las ideas argentinas supone el interés en sefialar la conti-
nuidad de nuestra cultura actual con el pasado inmediato, como un
medio de comprender mejor el presente. Buscamos descubrir cudl
fue el sentido del pensamiento del autor que aqui se presenta y pa-
ra ello hacemos un estudio interpretativo de los fundamentos filo-
soficos de su obra. El tiempo en lo espiritual no se pierde, se acu-
mula; por eso la vuelta al pasado enriquece. Las ideas decantadas
por la historia muestran la dignidad o flaqueza del pensamiento,
del que puede rescatarse lo auténtico y verdadero que pasa a ser pa-
trimonio coman. Para que se produzca ese enriquecimiento no bas-
ta con enumerar una serie de aconteceres espirituales, es necesario
saberlos, pensarlos, asimilarlos e incorporarlos en el caudal de co-
nocimientos de lo propio. El interés de presentar aqui este autor
no apunta, pues, a una historiografia, sino que a través de ella bus-
camos un modo de hermenéutica de nuestra realidad.

UBICACION GENERACIONAL Y BIOGRAFICA

Para la ubicacion del pensamiento de Taborda es preciso hacer
referencia a su teoria del ideal pedagdgico como una forma concre-
ta de superacion del positivismo. El alude al ideal no como un ele-
mento dado, sino como una obrade perfecciéon, como un logro en
la plenitud del valor, como la maxima expresion de lo espiritual.
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El acento puesto en el espiritu rescata al hombre de un evolu-
cionismo y lo abre a la libertad. De alli que cobren gran importan-
cia las frases tales como: “El individuo es una unidad psico—fisica
gue puede llegar a ser persona, necesitamos proseguir preguntando,
mas alla de la ciencia” (1). No se trata de que Taborda rechace la
ciencia, sino que descubre un horizonte que la trasciende y que li-
bera al hombre del determinismo. Sin esa perspectiva el “ideal pe-
dagdgico’ no tendria cabida. Por ello dice, ‘el hombre procede del
animal; procede del animal y no deja nunca de ser animal; pero no
se resuelve en funciones animales: su esencia reside en sus funcio-
nes espirituales. Es, pues, en la esfera de aquellas disciplinas que tra-
tan las funciones espirituales donde debemos investigar el concepto
de la personalidad” (2).

El esfuerzo por superar el positivismo supone el celo por de-
volver al hombre su dignidad sumida en el pragmatismo y cientifi-
cismo.

El positivismo filosofico se limitaba a los aspectos psicologicos
y sociologicos soslayando los problemas epistemologicos v metafi-
sicos. Para el positivismo todo se resuelve en la relacion causa—efec-
to y el pensamiento reflexivo que raediatiza el dato empirico no
tiene cabida. En nuestro pafs la educacién de la época no escapé a
la esfera positivista. Por ejemplo Carlos O. Bunge en su libro “La
Educacion’ sefala: “Emplearé, pues, en el curso de este tratado un
método que llamaria psicosociologico, cuya caracteristica es basar
la especulacion en la descripeion, y la descripeion en la psicologia
y la sociologia. Su forma de exposicion es positiva; pero sus medios
de investigacion pueden considerarse eclécticos’ (3).

El caracter pedagogico en Taborda, en cambio, es radicalmen-
te diferente. Su ataque al positivismo es frontal (4); y su tesis exige

(1) TABORDA, S., Investigaciones Pedagogicas, Vol. 11, Ediciones Ateneo Fi-
loséfico de Cordoba, Cordoba, 1951, p. 17 (en adelante esta cita se consigna-
ra: . P, I, 17).

(2)1.P,11,17-18.

{3) BUNGE, C. 0., La Educacion, L. }J. Rosso & Cia, Buenos Aires, Tomo I,
p. 29 (s/a).

(4) Cfr. Facundo, Cuadernos del Centro de Derecho y Ciencias Sociales {F.U.
B.A.), Editorial Perrot, Bs. As., 1959, p. 19:. .. “‘la estimativa burguesa y po-
sitivista que desde hace mas de un siglo se empefia en deformar nuestra men-
te, en las escuelas y en la universidad™. . .

Cfr. I. P., I, 4: “Para ello no hay mis que un medio: ir mds alld de las limi-
taciones de un positivismo trasnochado y de un idealismo recalentado”.
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una educacion que supere el cientificismo, el enciclopedismo y los
“propositos utilitarios’” del homo faber.

El hecho positivo tendra que enfrentarse ahora a un “ideal”;
lo inmediato tendra que medirse con la fuerza de lo personal; el mé-
todo psico—sociologico habra de carear la experiencia espiritual.

Taborda se encuentra, pues, junto a su generacion, en franco
combate con el positivismo. Corta el limite establecido por el co-
nocer inmediato y se abre al aspecto comprensivo introducido por
Dilthey y a la dimension valorativa de Spranger.

Ortega y Gasset, autor que Taborda cita, tuvo una gran influen-
cia en los pensadores argentinos de principios de siglo y abrié un
nuevo horizonte frente al dogmatismo positivista. Claramente lo se-
fiala Alejandro Korn cuando escribe: “La presencia de Ortega y
Gasset en el afno 1916 fue para nuestra cultura filosofica un acon-
tecimiento. Autodidactos y diletantes tuvimos la ocasiéon de escu-
char la palabra de un maestro; algunos despertaron de su letargo
dogmatico y muchos advirtieron por primera vez la existencia de
una Filosofia menos pedestre. De entonces aca crecio el amor al es-
tudio y aflojo el imperio de las doctrinas positivistas” (5).

Se abre a comienzos de siglo una época que posibilita un espi-
ritu filosofico mas vigoroso que el que le precede. Las corrientes eu-
ropeas son asimiladas criticamente por muchos, y otros tantos sa-
ben ajustarlas a las exigencias de nuestra nacionalidad.

El dogmatismo cede paso a las tendencias diversas del pensar
gue proporcionan un clima de libertad y tolerancia hacia la diversi-
dad de ideas.

Por otra parte, se comienza con el desarrollo de la sentida ne-
cesidad de elaborar algo propio y original dando importancia a la
epistemologia y metafisica que el positivismo, como dijimos, habia
ignorado.

El pensamiento de Bergson, Scheler, la fenomenologia y mas
tarde el existencialismo bajo sus diferentes aspectos, entre otras co-
rrientes filosoficas cobran importancia. La Argentina se abre a un
pensar nuevo y dinamico. Las ciencias todas reciben ese aire reno-
vado. Visitas como las de Ortega, Keyserling, Eugenio D’Ors, Gar-
cia Morente, Keiper, Kriiger y Einstein despiertan interés y abren
horizontes de posibilidades incalculadas. Incluso la filosofia tradi-

{5) KORN, A., El pensamiento argentino, Ed. Nova, Bs. As., 1961, p. 238;
véase también: ALBERINI, C., “Discurse” en Actas del Primer Congreso Na-
cional de Filosofia, U.N.C., Mendoza, 1949, p. 73.
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cional y en especial el neotomismo vuelve con una fuerza propia.
Ante una Argentina mas plastica muchos paises europeos fundan
instituciones culturales en el pais. Vivimos en una época que se
proyecta en Europa y simultaneamente muestra una conciencia mas
filosofica y universal (6).

Podemos decir que a la par que decae la rigidez positivista, un
nuevo espiritu invade los estudios sobre el hombre y su obra.

Taborda, nacido en Cérdoba en 1885, presenta dentro de ese
clima intelectual sus tesis del ideal pedagogico argentino. El repien-
sa profundamente los temas e ideas de su época.

Pertenecié Taborda a una familia cuyos ascendientes eran de
procedencia espafiola y se habian radicado en la provincia de Cor-
doba. En sus teorias sobre 1o americano exigié que lo hispanico fue-
ra reconecido junto con lo nativo como elemento constitutivo de
estos pueblos nuevos. Vivio su nifiez en el campo, huérfano de pa-
dre desde temprana edad. Recibid su primera instruccion rudimen-
taria fuera de la escuela oficial. Luego continud sus estudios regula-
res, ingreso en la Escuela Normal de Cordoba, inicié el secundario
en el Colegio Nacional Oeste de Buenos Aires y lo completd en Ro-
sario. En 1910 se grada de abogado en La Plata y en 1913 se doc-
tora en Derecho y Ciencias Sociales en Santa Fe con el trabajo “El
eximiente de beodez en el Cédigo Penal”.

En 1918 participa activamente de la Reforma Universitaria a
la que considera como parte de un movimiento juvenil mundial gue
presentod a la juventud como protagonista de la historia y que quiso
afirmar su autonomia frente a un sentido errdoneo de autoridad.
Mas tarde Taborda se alejé del reformismo, pues considerd que se
habia luchado buscando la libertad para el trabajo espiritual y se
queddé en el formalismo electoral de gobierno y en un hueco “fun-
cionalismo” para organizar el voto. El sefialaba que lo mas impor-
tante no es la eleccidn, sino la participacion real del estudiantado.
Para esta época aparecen las ‘‘Reflexiones sobre el ideal politico en
América”, dedicadas a J. Ingenieros.

En 1920 fue nombrado profesor de Sociologia en la Universi-
dad del Litoral y poco después en 1921 fue rector del Colegio Na-
cional de la Universidad de La Plata. Al afio siguiente, por su inicia-
tiva, se pone en funcionamiento de la Facultad de Derecho de Cér-
doba un Seminario de Filosofia. Parte para Europa en 1922, donde

{6) Cfr, PRO, D., Coriolano Alberini, Valle de los Huarpes, 1960, cap., XV;y
FARRE, L., Cincuenta afios de filosofia en Argentina, Ed. Peuser, Bs. As.,
1958, pp. 162-167.
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permanece cuatro afnos. En Alemania se gradia de profesor de pe-
dagogia. Ahonda su formacion filosofica en Heidelberg y Leipzig.
Estudia en Ziirich, en Viena y también asiste a lecciones en la Uni-
versidad de Paris. Vuelto al pais en 1927 retoma su labor profesio-
nal v se hace cargo del periédico Clarin gue fundara Carlos Astra-
da. En 1930 publica en la Revista de la Universidad de Cordoba
“Bases y proposiciones para un sistema docente argentino” que es
un proyecto de ley de educacion. En escritos posteriores rectifica
algunos aspectos de lo sostenido en esta época como por eiemplo
lo referente a la escuela Unica. En otros nluneros de esa misma re-
vista publica parte de las “Investigaciones Pedagogicas”, fruto de su
esfuerzo intelectual por fundar la pedagogia como ciencia. Hace un
analisis critico de la historia de la educacion argentina y formula
una teoria de la formacion del hombre argentino inserto en la cul-
tura y la sociadad. Sobre una parte de este estudio se entabla una
polémica con A. Korn, quien escribe “Epistola Antipedagogica”
(7), 1a que Taborda responde con el articulo “Chinchigasta y yo”.
El titulo hace referencia a una escuelita en la campifa cordobesa y
que Korn habia utilizado para referirse a la “situacion real” de la
ensefianza, frente a las “especulaciones abstractas’ de Taborda. Es-
te sostiene que los paises que mejor atienden la tarea concreta de
fa educacion son “aquellos que mas honda y sistematicamente han
meditado sobre los problemas de la docencia”, y agrega que la Ar-
gentina por su falta de reflexion y facil empirismo “mantiene inédi-
tos los problemas fundamentales que conciernen a su destino”. Abo-
ga, pues, por el acrecentamiento de la conciencia reflexiva para su-
perar la incertidumbre y la crisis.

Su tesis facundica fue lanzada hacia 1935. En ese ano dirige
una revista critica y polémica. Facundo. En ella Taborda escribe
varios articulos donde expone sus puntos de vista sobre la cultura
argentina, la historia, la tenencia de la tierra y sobre otros temas
mas. Entre los articulos publicados en Facundo estian: ‘“Meditacion
de Barranca Yaco’, “En torno al 90, “Comuna y Federalismo”’,

“Esquema de nuestro comunalismo”, “El codigo Civil y la vida”,
ete.

En 1941 formula también sus ideas sobre la realidad hispanoa-
mericana.

{(7) KORN, A., “Epistola antipedagégica”, Nosotros, XXV, N° 264, p. 76—
80, Bs. As., 1931.

TABORDA, 8. A., “Chinchigasta y yo”. Respuestaal Dr. Alejandro Korn”,
Nosotros, XXV, N© 266, p. 310-312, Bs. As., 1931.
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Sus libros “Psicologia y Pedagogia” e “Investigaciones Peda-
gogicas” son publicados con posterioridad a su muerte.

Colaboré con articulos en diversas revistas en los que expuso
en forma fragmentaria sus ideas sobre educacion y teoria politica:
“Sarmiento y el ideal pedagébgico”, “Descartes y el ideal pedagdgi-
co francés”, “La politica escolar y la vocacion faciindica”, “El fe-
nomeno politico”, “Etnopolitica de la ciudad”. “El fendmeno po-
litico” fue un ensayo que dedico al filbsofo francés Henry Bergson,
donde expone los fundamentos filosoficos de la doctrina politica
argentina facindica o comunalismo federalista cuyas notas definen

la personalidad como pueblo y como nacion.

Nos queda también de él una produccion literaria y estética
cuyas publicaciones no son difundidas. Hablamos de la novela “Ju-
lidn Vargas”. “Su olvidada novela donde presenta a su héroe pro-
vinciano deslumbrado por las luces ciudadanas y en especial por las
candilejas del Colon™ (8); “Jorge Manrique y el culto a la muerte
en el Cuatrocientos’; ‘“La experiencia mistica en la poesia de Te-
xeira de Pascoares y de Rilke”; “Los ideales humanos en el arte
contemporaneo”.

Taborda conocio la filosofia alemana de su época sobre la que
reflexioné y recred con notas originales. Se distingue en su obra la
influencia de la idea scheleriana de persona; la teoria del ideal de
Kant y Spranger; de los valores de Hartmann y de otras tendencias
alemanas modernas como las de Dilthey. Segin Fermin Chavez con
la teoria factindica Taborda evoluciond “a través de Fichte del or-
todoxo liberalismo revolucionario de la generacion reformista, a una
teoria politico—cultural argentina” (9).

Muere en Unquillo, provincia de Cordoba, en junio de 1945.

La obra de Taborda “‘Investigaciones Pedagogicas’ fue publi-
cada por Santiago Montserrat y editada por el Ateneo Filosofico
de Coérdoba en 1951. Contiene un Prélogo de S. Montserrat donde
hace referencia al pensamiento politico, el educativo y la teoria de
la cultura de Taborda.

Han escrito sobre él, entre otros, Adelmo Montenegro, Hora-
cio Sanguinetti, Manuel Rodeiro, Fermin Chavez. Ha sido incluido

(8) SANGUINETTI, H., “Breve historia politica del Teatro Colon”, en la re-
vista Todo es Historia, N° 5, p. 75.

(9) CHAVEZ, F., “Apuntes sobre la pedagogia argentina de Sadl Taborda, cap.
IV, pp. 99--120 del libro Civilizacién y Barbarie en la historia de la cultura ar-
gentina, 208 pp., Theoria, Bs. As., 1965 (2° edic.).
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por Luis Farré en “Cincuenta afios de filosofia en Argentina”. Juan
Adolfo Vazquez en “Antologia filosofica argentina del siglo XX”
transcribe “Etnopolitica de la ciudad”, articulo que apareciera en
1947 en la revista Tiempo Vivo de Cordoba. Alberte Caturelli en
“La filosofia en la Argentina Actual” es quien mas destaca su pen-
samiento considerandolo como uno de los superadores del positi-
vismo, por medio de planteos originales desarrollados en la teoria
de la formacion de la personalidad y la teoria facindica. También
ha publicado un articulo sobre él titulado “El pensamiento de Ta-
borda” (10).

El historiador de la filosofia argentina Diego Federico Pré6 lo
incluye entre los hombres que, luego de superada la etapa critica
del positivismo, encarnan una actitud nueva y afirmativa del pensa-
miento argentino.

Veremos a continuacion cual fue el camino que Taborda toma
para superar el positivismo, cuales fueron las conclusiones de su es-
tudio eritico de la educacion argentina, cuales rumbos marcé para
fundamentar, enraizar y acrecentar una cultura argentina, cual fue
su teoria del comunalismo federalista con la que intento reemplazar
al comunalismo parlamentarista no representativo y por ultimo de-
tenernos en el centro de su obra pedagogica donde predomina la
idea de persona y la formacion de la personalidad.

I1. PERSPECTIVA ANTROPOLOGICA — FILGSOFICA
LA PERSONA INDIVIDUAL Y COMUN

Taborda, para fundar su vision antropolédgica inicia la basque-
da, tal como lo hiciera Scheler, destacando lo que el hombre tiene
de propio frente a los otros seres vivientes. Dice: “‘el concepto de
persona, lejos de reposar en la idea de un ser corpo—animico, repo-
sa en la participacion de la legalidad substancial del espiritu” (11).

El espiritu no aparece como un estadio mas en la esfera vital,
ni surge por evolucidon natural de la vida, sino que se trata de un
nuevo principio. El espiritu es algo diferente de lo natural v se de-
fine en la libertad. Libertad o autonomia existencial, dice Tabor-

(10) CATURELLI, A., “El pensamiento de Taborda”, en Cuadernos de Filo-
soffa, Facultad de Filosofia y Letras, Universidad de Bs. As., afio XV, NC 22
23, enero—diciembre 1975, pp. 69—88.

(11) 1. P.1I, 23
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da, frente a los lazos y a la presion de lo organico de la vida y de to-
das las manifestaciones de la vida. Este ser espiritual puede objeti-
var el medio que lo rodea y convertirlo en su mundo. E] hombre
puede conocer no sélo el mundo circundante en sus caracteres ob-
servables, sino también y primariamente puede reflexionar sobre su
intimidad, recogerse en si, tener conciencia de si. Al tener concien-
cia de si puede objetivar su propia constitucion fisioldgica y psiqui-
ca con cada una de sus vivencias. Esto es lo que le permite ser libre;
“de aqui que él pueda modelar libremente su vida” (12).

En consonancia con Scheler, Taborda concibe el ser espiritual
como persona. Scheler despoja a la persona de toda “‘cosidad” y la
considera como la unidad concreta de los actos en los cuales afian-
za su existir. Por eso Taborda agrega: “la persona es un centro indi-
vidual y concreto de propios actos valiosos. Inmanente en su exis-
tencia ella trae consigo esenciales valores ideales”. E]l hombre crece
y se instaura en su dignidad espiritual a medida que “profundiza la
satisfaccion”. Es la “vivencia de plenitud” de Scheler. Esta vivencia
se realiza en la percepcion afectiva de un valor. En la medida que
mas profunda es la “satisfaccién”, tanto mas elevado es el valor
(13).

El hombre natural toma gradualmente conciencia de los valo-
res y del mundo axiologico; es necesario que él sobrepase la estruc-
tura de la experiencia vivida como hombre vulgar para que le sea
posible liberarse de todas las limitaciones subjetivas. Cabe recordar
aqui que lo que distingue al hombre del animal es justamente su es-
piritu, es decir que para que el hombre crezca en su humanidad de-
be afirmarse y crecer en los valores espirituales sobreponiéndolos a
los vitales. Asi alcanza la maxima jerarquia axioldgica. Por ello, Ta-
borda puede expresar: “la intencion significativa de la palabra per-
sona se colorea de personalidad desde que la persona emprende la
empresa de su realizacion en funcion a un valor” (14); no exterior
a ella sino inherente a su esencial condiciéon. A medida que el hom-
bre asciende por sus actos en la escala de valores logra independen-
cia, dominio de si y libertad.

Cuando la persona se realiza en funcion de su valor determina-
do y se identifica con ese valor, aparece como personalidad. Al rea-
lizar el valor, la persona se hace autonoma y se manifiesta como in-

(12) L P. 1, 20
(13) Cfr. SCHELER, M., Etica, Revista de Occidente, Bs. As., 1948, Tomo I,
pag. 140—-141.

(14) 1. P., 11, 23.
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dividualidad. Cada persona se individualiza como esencialmente di-
ferente de otra, por traer inmanente en su existencia valores esen-
ciales y por ser centro de actos valiosos individuales y concretos.
La persona es la mas alta expresion del hombre en tanto éste es el
centro activo de la realizacion de valores. Este centro es radicalmen-
te diverso de los “centros funcionales de vida™, si bien es cierto que
reciben su influencia.

Por su dimension intencional la persona se trasciende a si mis-
ma, a su vida y a toda vida, en los valores. La persona en su obrar
creativo se expande. Ya hemos visto que la condicidon misma de la
persona es ‘‘estar abierto” en una dimension amorosa, refiriéndose
al valor que le es propio y también al valor que portan otras perso-
nas. Esta trascendencia de si la realiza cada persona individualmen-
te, pues es ella la que da a sus actos un caracter propio. Esta abierta
al mundo y el modo en que se relaciona con el mundo es también
individual. Cada persona tiene su mundo dado por si y absoluto. La
individualidad de la persona penetra el mundo que le “pertenece”’.
Ese mundo se presenta como valioso con un valor igualmente per-
sonal e individual.

Pero la persona finita no puede alcanzar sola toda la escala
axiologica. La persona individual se relaciona con las demas perso-
nas siendo parte con ellas, “‘identificindose” con sus actos a través
fundamentalmente del amor. Es por la correlacion con los actos de
otras personas que participa de un espiritu supra singular y uno. Es
una relacion peculiar que no supone acoplamiento de lo diverso, si-
no la constitucion de una unidad. La persona se presenta asi no co-
mo Unicamente singular, sino que también es en—relacion—con. Se
establecen asi entre las personas relaciones sociales que superan las
meras relaciones vitales o los intereses societarios, y constituyen
“comunidades espirituales” auténticas, ‘‘realidades vivenciales” don-
de se encuentra inmerso, el individuo. La comunidad no es pues una
suma de individuos ni es el fruto de acciones externamente recipro-
cas. La comunidad es una forma personal del espiritu que es de por
si un valor, pues la persona es valor. La ‘“‘persona comun” o “perso-
na colectiva” es la forma maxima de la unidad social al interior de
la cual cada uno es “co—responsable” de todo lo que atane a la mo-
ral de esa unidad.

Llegamos aca a que toda persona singular pertenece por esen-
cia a una comunidad que es tan originaria como la persona misma.
Originariamente toda persona es singular y miembro de una perso-
na—comun, es individual y comunitaria por esencia. Singularidad y
comunidad son, por lo tanto, dos aspectos complementarios de to-
da persona. Asi la comunidad no se entiende fuera de la persona.
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Fuera de ella se da el conglomerado de individuos ¢ cualquier otra
¢osa, pero jamas la perscna—comun.

La comunidad no puede, por ende, ser comprobada sociologi-
camente. Es menester aprehenderla en la misma direccién de la per-
sona. Su captacion también debe ser intuitiva, que cale hasta lo
esencial. La persona se presenta aqui como un valor proximo a otro
valor, que es el projimo.

El projimo es coactor con la persona que se abre en sus actos
creadores. As{ fluyen los constituyentes comunes en el sentido de
“vivenciar los unos con los otros” y que corresponden a actos que
en su “estar abierto” forman un “mundo comiin”. El mundo de la
persona es el mundo de la comunidad, resultado de actos esenciales
en comun. Ese mundo se abre como el campo que permite el ser—
uno—con—otro, con un caracter originario e inobjetivable. Es la uni-
dad espiritual por excelencia.

Aqui todo se alia y se revela en una accién mutua. Pero. en es-
to no se abdica de la persona—singular, antes bien ésta se refuerza
y logra su sentido en la persona—comiin. La singularidad y la comu-
nidad son correlatos en la definicion de la persona.

La persona se realiza continuamente a si misma, en si misma
por sus actos. Ella no es sustancial en el sentide de ser susceptible
de ser “cosa”, sino eminentemente dinamica con un dinamismo
que esta en constante conformacion de si a través de los actos. Es-
te concepto emerge de la nocion de la conciencia apuntado mas
arriba.

Por la accion la persona se compenetra y comprende a la otra
persona. Alli acontece la interrelacion valorativa, y el ideal expresa
el fin plenario de ese valor comunidad.

La comunidad emerge, de ese modo, como libre, donde los ac-
tos son libres en tanto se desenvuelven en el centro espiritual. La co-
munidad es el ambito libre de la comprensiéon personal o de la
aprehension del significado del otro.

La persona también encuentra en la comunidad el lugar don-
de su expresion libre tiene significacién. La comunidad encierra una
unidad de significaciones que tienen su raiz en la persona. El aisla-
miento, por el contrario, oscurece el sentido y termina por modifi-
car al hombre. Ese aislamiento puede darse, incluso en el bullicio
del contorno. Lo extrafio absorbe y define alli al hombre segiin su
antojo, perc jamas al modo de ser esencial de ese hombre. Ese tipo
de contorno no conforma nunca un mundo. El mundo emerge sO-
lo ante el “‘estar abierto” de la persona. El contorno ajeno, enajena
al hombre, lo deja en su yoidad: primitivo estadio vital.
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La condicion personal se define como lo independiente y libre
frente a la “presion de lo organico de la vida”. La perscna es libre
en su plenitud, y su realizacion es lo comin. La persona, por lo tan-
to, es libre en el ser—persona—comiln gue se presenta como libre
ante el contorno o ambito circundante y abierto al mundec. El ais-
lade, aguel que se ensimisina en su yoidad, el egoista no "“tiene” na-
da, no “es” nada. La personz, en cambic, se abre, supera &l campo
bio—psiquico para ingresar en su esencialidad espiritual. Se abre a
un mundo y otorga a su contorno la “dignidad de objetos”. En una
palabra, ser persona es “tener” mundo y ser——persona—comin—li-
bre.

Pero, si bien la persona—coman -es lo diametralmente opuesto
al hombre aislado o al egoista, también es verdad gue la comunidad
se funda en la dimensién personal. El si mismo, el sitic de la intimi-
dad es el lugar espiritual que es origen y da sentido a lo comunita-
rio. Intimidad y comunidad son dos aspectos valiosos de la persona
real y libre.

Bl progreso moral de cada persona tiene a la base el principio
de solidaridad. La persona singular y comn es a la vez autc—res-
ponsable v co—responsable. Cada ser singular es en la persona co-
min y la persona—comin a la vez es en sus miembros. La solidari-
dad reposa en el principio de reciprocidad donde 1os actos sociales
tienen significacion para todos los miembros de la persona—comun.

Cuando la persona se relaciona con otra de este modo, se iden-
tifica con ella, como parte de ella, no objetivindola. La sociedad se
basa, pues, en una correlacion participativa que forma una comuni-
dad espiritual. Esta es una verdadera unidad gue es también perso-
na comun o colectiva, no suma de individuos. Es por la intuicion
emocional, por el amor, por la simpatia, por la solidaridad espiritual
gue las personas se abren como valiosas a otras personas, miembros
de una comunidad espiritual total.

La pertenencia a‘la comunidad total es dada originariamente
en la conciencia personal como mundo interno v como mundo ex-
terior. Por la “conciencia moral de la solidaridad espiritual” ... la
persona se afirma como miembro de una comunidad total.

VALOR Y AMOR

El hombre en tanto tal es un valor y es también ccasion para
la manifestacion de valores. La persona “trae consigo esenciales va-
lores ideales” inmanentes a su existencia y a la vez se dirige a un va-
lor. “Por su naturaleza, la persona es un centro individual y concre-
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to de propios actos valiosos”. Con sus actos la persona se dirige a
un valor realizandose continuamente a si misma y en si misma.

La persona es la mas alta expresion del hombre en tanto ésta
es “‘centro activo” donde el espiritu logra manifestarse en el ambi-
to de la realidad. Su condiciéon personal esta ligada a la condicidn
espiritual, pues, por el espiritu el hombre tiene conciencia de si.
Desde la intimidad misma del hombre se forma el ideal que implica
la libertad y que define la plenitud de la persona. Ese ideal emerge
como adecuado al concepto mismo de persona. Esta logra su pleno
desarrollo cuando se realiza en funcion de su valor, esto es: en fun-
cion no de algo que es y a lo cual se subordina, sino de algo que va-
le y desde lo cual es. Persona y valor se suponen, la una revela el
“caracter” del otro.

El valor introduce a la perscnalidad en campo ético. La for-
macion de la persona llega a ser efectiva y con sentido cuando en
funcion del ideal que le es propio logra los valores. Asi, la persona-
lidad se identifica con el valor y “constituye una unidad que es, a
la vez que un criterio de valutacion una peculiar vision de la vida”
{15). La “‘vision de la vida™ significa aqui, la esencial forma de ‘“‘es-
tar abierto” en una actitud esencial. La persona tiene en su propia
naturaleza la exigencia de realizar el valor. Del valor se tiene una
“intuicion emocional”. La intuicion es intuicion de lo originario,
ligado al “impulso amoroso”. En ese impulso estia centrado todo
conocimiento fundamental y de valor. Fuera de él el conocer es
pura inteleccion abstracta y falta la dimension de disponibilidad
para la captacion de lo esencial y lo valioso.

La persona es portadora de valores de virtud, pero éstos no se
presentan como elementos anexos que la persona porta ¢ so—porta,
sino que le pertenecen ya esencialmente en tanto persona. Asi, pues,
el amor no se dirige a la cualidad o virtud que se posee, sinc a la
persona misma.

A la base de la concepcion del amor de Taborda, estd lo que
nos dice Scheler: “‘el amor es el movimiento en el que todo objeto
concretamente individual que porta valores llega a ios valores mas
altos posibles para ¢l con arreglo a su destino ideal; o en el que al-
canza su esencia axiologica ideal, la que le es peculiar” (16).

No es, entonces, extraio que Taborda centre toda su proble-
matica pedagogica en el valor: un ambito que supera la determina-

(15) L P., 11, 23,

(16) SCHELER, M., Esencia y Formas de la simpatia, Ed. Losada, Bs. As.,
1950, p. 222.
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cién natural y nos pone en la posibilidad de llevar a cabo la tarea
de la formacion de la persona. El ideal es lo que debe ser y el valor
es ese deber ser realizado. La persona debe llegar a los valores mas
altos posibles y asi alcanzar su esencia axiolégica ideal que le es
propia. Es en ese ambito de amor donde la persona existe, se plas-
ma v llega a su peculiar esencia axiolégica. Bl amor se encuentra en
el centro mismo de la esfera “emocional” del espiritu. Por el amor
la persona se conduce a realizar libremente el ser que es. Es el amor
originario que ahonda mas alla del simple conocimiento, para calar
intuitivamente el valor esencial. Cada persona como ser valioso es
objeto de amor, consideracion y reciprocidad; reciprocidad enten-
dida como una exigencia del amor, no come deseo subjetive, Aquel
que ama no se conforma con realizar en si mismo un acto valioso
positivo, sino que desea también el valor de y para aquel que ama.

El “amor pedagbgico” ancla justamente en esia dimension. Ei
amor pedagogico se dirige a la consumacion de la plenitud del ser
que se resume en el ideal pedagogico y se hace por ello objeio de
amor o valor en tanto dignidad esencial del acto amorosc. El amor
pedagégico es, pues, una actitud como impulso esencial que abre la
posibilidad al hombre de ser lo que es sin vulnerarlo desde una abs-
traccion. Es un amor que rechaza no sdlo la rigida construccién
normativa, sino que también repudia toda dimension formal. En el
ambito intelectualista que objetiva, esa realizacién se detiene; o di-
cho en términos de Taborda: “la rigidez de la norma anula la auto-
nomia ética que es de la esencia de ese amor”. En efecto, el amor
no impone sino que se abre al valor de la persona, y a lo que la per-
sona es.

La educacion se dirige a cada uno en particular, en su distin-
cion y valor nico.

EL IDEAL

El tema del ideal es central en la fundamentacion antropolo6-
gica y en la teoria educativa de Taborda. El ideal surge de la necesi-
dad de superacidon que emerge desde la intimidad misma del hom-
bre. Por eso puede plantear el tema del ideal y resumirlo en la pre-
gunta filosofica por la plenitud; una plenitud gue atafie a todo hom-
bre ya sea en su dimension personal o ecuménica. En el hombre hay
como un anhelo existencial hacia formas ideales y por eso es que
busca una via adecuada para realizarlas. Asi llega a descubrir en
su conciencia personal, direcciones normativas y valiosas que tien-
den al ideal como un valor que debe realizar.

La formacion del ideal de la persona indica el despliegue des-
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de la intimidad misma del hombre en procura de la realizacion de
valores. El ideal no es sino el télos de la conformacion de la perso-
nalidad que debe desarrollarse en y desde si misma. Esa realizacion
del devenir espiritual del hombre se cumple en la realizacion de dos
facetas que suponen tanto los ideales individiiales como los ideales
ecuménicos. Los ideales individuales por si mismos no son suficien-
tes. Sobre el alma individual gravitan ideales de la personalidad co-
lectiva hasta llegar al ideal de totalidad que postula la “indestructi-
ble vinculacion solidaria con todas las manifestaciones que integran
la vida del espiritu”.

El ideal es el valor que debe realizarse. Siguiendo a Scheler di-
ce que el valor lo capta la persona individual espiritual, o la perso-
na colectiva espiritual. La persona adhiere al valor, lo realiza, lo in-
dividualiza y esto hace que por sobre lo individual se desarrolle y se
defina la personalidad. La persona florece en la realizacién de los
ideales de la personalidad. Esto es precisamente lo que se busca en
la esfera pedagogica, como ideal universal orientado al libre y pleno
desenvolvimiento de la personalidad. Hay todo un mundo de idea-
les formado por la conciencia personal y por la moral colectiva que
ha presidido de un modo peculiar la conciencia de épocas historicas
diversas desde la antigiiedad hasta hoy. Cada época ha acusado un
ideal formativo, un anhelo docente. El ideal formativo se nutre de
la fisonomia espiritual individual, personal y comunitaria de pue-
blos y. de épocas. Un ideal que tiene vigencia y hegemonia en un
grupo determinado, cobra caracter universal cuando es reconocido
y acatado por todos y se presenta como arquetipo de todos los idea-
les particulares.

La universalidad que cobra el ideal esta dada por su sentido
espiritual. Los ideales individuales aluden a tipos humanos; por su
parte el grupo tiene su “ideal de grupo” que es el que lo caracteri-
za y lo define como tal; esta también el ideal colectivo que es dina-
mico. Entre los diversos ideales se establece una relacion dialéctica.
“Si se impone el ideal del grupo —nos dice Taborda— se impone co-
mo ideal conservador. Si, al contrario, triunfa, por ser mas enérgica,
la novedad antitética que le propone su miembro recién advenido,
su ideal se torna revolucionario porque admite el acrecentamiento
de su inveterado inventario de notas y de valores” (17). Y agrega
refiriéndose a la relacion entre ideal individual y comun, diciendo
que en la sociedad integrada por grupos aparece el “man’ de los
alemanes, el hombre colectivizado y “entonces el sujeto del ideal

(17) L P., I, 93--94.
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individual se convierte en sujeto del ideal comun”. No obstante, su-
braya que la dialéctica de los ideales hace siempre referencia a la
realidad historica del hombre y que en la realizacion de los ideales
se plasma una “forma de vida”. El ideal del grupo porta un sello
distintivo que refleja las preocupaciones, pretensiones, inclinacio-
nes, habitos, juicios, prejuicios y gustos de un mundo. Cuando se
habla de un mundo determinado, de un microcosmos comun, con
una forma de vida propia, se esta aludiendo a la nacion.

NACION Y CULTURA

La nacioén esta constituida por hombres que se funden para
realizar una forma de vida real y concreta; “hombres de carne y
hueso que acthan en un tiempo concreto, pero donde pasado y fu-
turo se ligan”. La nacidon como “‘concreta forma de vida amasada
con esencias y con destinos humanos en el flujo del tiempo; ella
constituye también la situacion existencial del hombre porque su
persistencia y sus alternativas estan consubstanciadas con el destino
del hombre. Con el destino del hombre y con su voluntad y con su
decision, pues, es la materia viva en la que se elaboran sus formas.
Individuo y naciéon son existencialmente una y la misma cosa”
{18). La verdad de la nacion se capta como flujo viviente, objetivo
v subjetivo a la vez que reclama ser conocido como una totalidad.
La nacion como forma de vida realizada en el tiempo por hombres
concretos, coincidentes en la voluntad y el destino. La nacion es
una forma de vida social esencialmente constituida por una pecu-
liar estructura de ideales humanos que se realizan en un tiempo his-
torico y en un espacio determinado. La formacion de las naciones se
did como “forma de vida” de la persona comun libre o como decia
Taborda ‘““la nacidn es ya la realidad de las realidades y como tal
preside el movimiento teleologico y normativo de todas las activi-
dades espirituales” (19).

En la nacion se concibe el ideal del ciudadano como idéneo v
nacionalista. Segun la filiacién socratica de la palabra, idoneo es el
gue es capaz de reflexion, y desde luego, apto para la autodetermi-
nacion que supone una democracia. Por su parte, nacionalista co-
mo adicto a la forma especifica de la vida politica que es la na-
¢ion (20). Dijimos que la persona obra, tiene conciencia de si y po-
see valores. La expresion de la persona en la obra supone una acti-
vidad valiosa que es la idoneidad. La idoneidad es el modo de ac-

(18) L. P., 11, 87.
(19) 1. P., 11, 111.
(20) 1. P., 11, 89.
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tuar valioso. Y el actuar valioso en orden a perfilar una nacién es el
ideal nacionalista que orienta el actuar en funcioén de lo propio, en
oposicion a lo ajeno y extrafio. Se trata de una obra de la persona
libre que tiene conciencia de si. La nacion es posible s6lo en esa au-
toconciencia por la cual se impregna de un caricter “personal’. La
nacionalidad se hace todos los dias con la voluntad o el esfuerzo
de la persona —comun. Esa voluntad —dice Taborda— debe ser la
voluntad activa de todos los hombres que quieren formar la nacion.

Todo lo que integra el perfil nacional como la tierra comun, la
lengua, etc., deben ser asumidos en la personalidad para adquirir un
cardcter de propiedad y ser incorporado a la voluntad de accién.
Asl se configura esa “forma de vida’ propia que es la nacionalidad
y en la cual se enraiza lo cultural. La cultura ‘“‘tiene sus hondas
raices —dice Taborda— en ese suelo comiin y comienza a ser tal des-
de gue el espiritu, superando lo meramente animal, se decanta en
principios ordenadores de las manifestaciones religiosas, artisticas,
sociales, cientificas, economicas y iécnicas. Principios dotados de
contenidos y formas propias, gobernados por una logica pe-
culiar. . .” (21).

Si bien la cultura implica superar la vida, no por ello debe se-
pararse de la vida. Esa separacion desemboca en el “‘culturalismo”
que se enfrenta en un “duelo mortal” a la vida. Asi, el “hombre de
ideas”, como Taborda lo llama, se encierra en una esfera abstracta
que lo opore a larealidad creadora. Por eilo, termina por cristalizar-
se en conceptos de ‘“una vieja paleontologia mental”. Segiin nuestro
autor asi era la universidad de su época, entronada en un hermetis-
mo donde el investigador en vano buscaba incitacién hacia las in-
quietudes vitales. La vida no es la cultura, pero toda “cultura pro-
cede de la vida”. De allf la exigencia de que se asuma esa vida y que
la vida se eleve en la conciencia. La persona como centro espiritual
es el centro de la expansion cultural, donde la vida emerge con sen-
tido. La vida sin mas no es tampoco el caminc humano, pues el
hombre, como ya sefialamos reiteradas veces, supera infinitamente
la dimension bio—psiquica.

No s6lo en la universidad se manifest6 la incapacidad de un
auténtico esfuerzo espiritual, sino también en el Parlamento. Este
organo legislativo también desconocid “el auténtico concepto de
la personalidad™.

La educacion tiene hoy esa especial misidon de revitalizar el

(21) TABORDA, S., La crisis espiritual y el ideario argentino, Instituto Social
de la Universidad Nacional del Litoral, 1933, p. 19.
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“ideal pedagoOgico” para vigorizar la formacion de la personalidad,
una personalidad que comprende la vida y la inserta en la realidad;
una personalidad conciente de ser comunidad, ‘“‘comunidad con un
pasado y un porvenir; comunidad espiritual dentro de la cual el ar-
gentino de carne y hueso se realiza como persona en la comunion
con los bienes y los valores que ella custodia; comunidad para hoy
y para todos los tiempos que comunica resonancias eternas al nom-
bre argentino; como miembros de tal comunidad, somos responsa-
bles en ella como ella lo es en nosotros. Persona moral, no simple
cuerpo gregario; nacion y no emporio” (22). Esa persona moral
comprende el valor nacidn, y por ello es también y esencialmente
politica, en el sentido de “zdon politikon”. La persona moral es
tal porque su esencia es la comunidad y su responsabilidad es social.
En el acto personal es donde se asume esa responsabilidad.

El ideal pedagbgico apunta, por lo tanto, a la formacion del
“politikon” responsable de lo suyo y de lo comfin. Esta es la mi-
sibn dentro de una comunidad comprensiva y creadora. Una misién
que data “de formas adecuadas a la expresion de nuestra concien-
cia”, donde haya armonia de pensamiento y vida.

La personalidad lograda es una realidad viva en y de su tiem-
po. A la vez la cultura es el pasado asumido por la persona en un
hoy efectivo, vibrante con “su” mundo, su proveccion hacia una
perfeccion o plenitud por venir. El que no tiene esas dimensiones
carece de la comprension historica necesaria para ubicarse en su
tiempo.

LA HISTORIA NACIONAL

Digamos que “‘un pueblo es una realidad tejida de historia y

(22) Idem., p. 45—46: “Porque somos nacién es que participamos libre y res-
ponsablemente en el manejo de los negocios comunes. Libre y responsable -
mente y no por mandato de una ley que obliga y desconoce el auténtico con-
cepto de la personalidad al sospecharle carencia de virtudes civiles. No existe
hombre tocado de sentido ético que no sea esencialmente politico. Somos
esencialmente politicos. Nuestra vinculacién con la comunidad es indestructi-
ble. Ella se manifiesta en la Jabor del educador que medita en la formacion de
la personalidad, en fa obra del trabajo que crea productos, en la actividad del
industrial que maneja el fondo econdémico de la nacién, en la creacion del ar-
tista que decanta las formas de la belleza, en la meditacién del pensador que
descubre senderos ideales y en la tarea del conductor que vela por los intere-
ses comunes. Somos politicos en el més alto sentido de la palabra. . ..
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cultura” (23). Historia y cultura se interrelacionan, se conjugan en
una misma realidad nacional. La historia es 1a marcha progresiva en
la realizaciOn de ser, sefialada mas arriba. Taborda refuerza eso di-
ciendo que se refiere a “‘la voluntad de ser”. Esa voluntad que des-
cribimos como el querer ser lo que se es, que obra y que plasma lo
propio. Esa propiedad es nuestro ser realizado en la propia cultura.
A la vez es obra de cada uno en singular ““tocado de la ciencia de la
vida y del mundo y es, por eso mismo, personal e intransferible.
Personal e intransferible por mas que sus productos necesiten ver-
terse en la comunidad, para aspirar a la vigencia en el soporte que
les asegura la perpetuidad con que el creador de valores supera exis-
tencialmente con ellos la finitud de sus dias” (24).

La historia es esa voluntad de plenitud y por ello inherente a
toda “comunidad politica” como realizacién personal. El historia-
dor, digno de ese nombre, debe saber comprender el sentido del
acontecer cristalizado en el rumbo de la voluntad comunitaria ha-
cia la concrecion de ideales.

La Argentina no se hizo nacién con la proclamacién de la in-
dependencia de 1816. “La voluntad de Mayo” supone una comuni-
dad con conciencia de si (25). Pero nuestra realidad sucumbi6 bajo
la tentacion por lo ajeno. La alienacién de la cual hablamos tiene
en nuestra historia cabida real. En vez de crecer desde el originario
germen de nuestro suelo, llenamos nuestros espiritus todavia en
desarrolio y por lo tanto, ain inmaduros con elementos “‘cultura-
les” extranos (26). Con eso nos negamos, nos destruimos. Somos

(23) TABORDA, S., Facundo, Ed. Perrot, Bs. As., 1959, p. 18; (en adelante:
Facundo).

{(24) y (25) Facundo, p. 15: “;Necesitamos decir que lo que constituye el
fondo perviviente y esencial de la voluntad de Mayo es la autodeterminacién
de las comunidades existentes en la demarcacién territorial llamada Argenti-
na? ;Necesitamos decir que la autodeterminacion insita en aquella voluntad,
nutrida, como todo fenémeno politico, de amor y de fuerza, es un sentido to-
talitario y universal que identifica el destino del individuo con el destino de
su grupo, en un orden arménico de la cultura y de la historia? ”

(26) Cfr. Facundo, p. 16: “Sobre esa estructura y esa vocaciéon debimos afian-
zar la organizacibn nacional. Sobre esas notas peculiares y distintivas debimos
crear instituciones originales, expresivas de la idiosincracia nativa. Pero fuer-
zas extraiias nos determinaron a proceder de otro modo, y pagando tributo a
las sugestiones alucinantes de la civilizacién europea, surgida de la disolucién
del orden medieval, nos dimos a la tarea de casar apresuradamente doctrinas
contradictorias, para plasmar ese hibridismo invital y artificioso, hecho con el
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“lo otro”, sobrevivimos en el “alior’” subsistiendo “‘alienados”. Ig-
noramos nuestra estirpe a favor de un esplendor que no hemos he-
cho desde nuestra personalidad y por eso somos extranjeros en
nuestra propia patria. Una patria nacida en la “voluntad de Mayo”’
y subyugada por el proyecto ajeno de progreso. De alli surgio el cul-
tismo (o culturalismo). Cuando eso ccurre el “hombre de ideas”
va no tiene historia y con ello se estanca en su propia inmadurez.
Ese hombre vive esclavo, aunque en su pobreza cree ser libre.

Por esto, para Taborda cobra una inmensa importancia el he-
cho historico de Barranca Yaco. Es historico porque afirma una vo-
luntad de ser. La muerte de Facundo no es mas que el intento de
querer ahogar esa voluntad; de querer impedir la formacion de la
personalidad comunitaria, de la nacién.

Con el asesinato de Facundo se quiso matar la “intimidad he-
roica de nuestro destino”. Pero para Taborda, Facundo representa
la “vida comunal”, la voluntad de ser, la historia de una personali-
dad en marcha.

La burguesia o lo estanco y el positivismo o la negacion del es-

regalismo policial de Bodin, con la teocracia absclutista disfrazada de patriar-
calismo hebreo de Bossuet, y con la ideologia contra—actualista de Rousseau,
que se nos ha ofrecido como nuestro genuino y auténtico sistema constitucio-
nal.

En esta actitud inicial, de evidente negacién de nosotros mismos, medié,
con una eficacia favorecida por las circunstancias del tiempo y por las propias
exigencias de la lucha por la independencia, la cultura incipiente y defectuosa
guarecida en la ciudad. Entusiasinado por la ideologia de Rousseau, Moreno
nos hizo conocer el “Contrato Social”, sin alcanzar su contenido y sin perca-
tarse de las consecuencias que apareja, en la practica, el individualismo abstrac-
to que solo se concreta como ciudadania en funcién del sufragio, y que, en to-
do momento exalta el robinsonismo del productor con su industria privada, y
lo desliga, como atomo liberado de la cohesién inherente a todo orden social,
de la comunidad a que pertenece. Por el camino abierto por este error, cuya
excusa radica en que Moreno quiso hacer de la ideologia importada un arma
de lucha contra el poderia espafiol, hicieron su entrada los errores ligados a
los nombres de Alberdi, de Sarmiento y de los pensadores mds o menos im-
provisados, de los primeros momentos. Obsesionados por el vértigo del baldio,
lleno el espiritu de ese enorme hueco de la llanura, se apresuraron a colmarlo
de cultura. Colmar de cultura nuestro baldio material y moral fue, desde ese
instante, nuestro desideratum”.
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piritu encarnan aqui los asesinos de nuestra nacionalidad (27). La
personalidad enfrenta al positivismo como una voluntad historica
de llegar a ser su propia identidad.

La personalidad es el permitir 1o que es. Permitir lo propio de
cada pueblo. Nada de centralismos que absorben. Por ello el inte-
rior del pais debe poder desplegarse en una fisonomia que le per-
tenezca. Taborda defiende un federalismo basado en ““estructuras
politicas locales”. Sobre esa base habra de concretizarse atin mas la
personalidad en tanto que comuna, “entendida no como una crea-
cion artificial, sino como una sintesis propia de cada tiempo histo-
rico, lograda por el acuerdo intimo, indestructible y co—responsa-
ble del hombre en la sociedad. Esta sintesis no es obra de la idea,
es un fenémeno originario y vital” (28).

Asi se instaura lo auténtico que afianzado en si mismo tiene
fortaleza para asumir lo ajeno sin sucumbir bajo su influencia. Es-
to significa lo abierto al mundo que la persona es. No hay apertura
sin personalidad. Lo propio de la comuna es esa personalidad como
fenomeno comunal o politico que concretiza 1o que la voluntad his
torica es. Esa voluntad encarna la decision libre de un pueblo hacia
el ideal de su propia identidad, de su ‘‘genio nativo” (29).

Nos hallamos hoy en una “crisis espiritual”, porque nuestra
voluntad historica no quiere sucumbir en “lo otro” alienante. Re-
plantea y juzga (crisis — krinein) su origen en funcién critica y re-

(27) Cfr. Facundo, pp. 19—20: “Por ser la expresién mas alta y egrepia de ese
producto espiritual, concita todavia las diatribas de la sabiduria oficial, la esti-
mativa burguesa y positivista, que desde hace mds de un siglo se empeiia en de-
formar nuestra mente, en las escuelas y en las universidades, por conveniencia
y por incomprension de las calidades selectas que niega y menosprecia.

Facundo era nuestro héroe. Encarnaba en modo admirable ese fondo de
herofsmo que construye los pueblos y les imprime su sello de inmortalidad. La
bala que tronchd su existencia no apunté a su individualidad transetnte y pa-
sajera, sino a la intimidad heroica.

Pero, por lo mismo que el destino heroico es superior a la muerte, Fa-
cundo previve, mds vigoroso y heroico que nunca.”

(28) Facundo, p. 33.

(29) Cfr. Facundo, pp. 33 y 34: “La voluntad histérica de las comunas argen-
tinas ofrece una resaitante revelacién en el pronunciamiento de Mayo de 1810;
pero su existencia se remonta a la época germinal de la formacién de las socie-
dades coloniales. Ya en aquella época era una volicién inequivoca, latente en
elalma nativa, formada —en las condiciones del clima americano—, con el com-
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flexiva. Por ello, nos encontramos nuevamente ante una dimension
creadora y comprensiva.

Para Taborda, la formula salvadora, es decir la gque en términos
heideggerianos puede restituir nuestro ser es aguella que sabe com-
penetrarse de las aspiraciones de la conciencia argentina; y la crisis
no es mas que la exigencia de la voluntad histérica por rescatar el
“ideario argentino”’.

EL VALOR RELIGIOSO

Toda crisis, en iltima instancia, es un momento clave de la his-
toria donde lo originario se transforma y enriquece en una nueva
figura. Un nuevo ideal se cristaliza bajo el influjo de la accidn per-
sonal que supone la creacion. Asi, reconocer el trabajo y el sentido
creador, implica a la vez “el categbrico reconccimiento de que sien-
do todo acto del trabajo un acto de voluntad gravido de Dios, es
por excelencia el acto revelador del eros divino de la esencia del
howmbre” (30}. Dios se expresa a si mismo, se hace inteligible en la
historia. Por eso 1o humano no esta en conflicto con lo divino. Por
el contrario, la obra del hombre se resume en la “infinita tarea —di-
ce Taborda— en la que lo humano asume plenamente la responsabi-
lidad de lo divino’ (31). Por ello, lo religioso es inherente a la di-
mension humana y se revela como valor supremo, en la persona.
Taborda resalta el valor religioso y critica a Jonas Cohn que lo po-
ne en duda. El valor religioso se destaca en la tarea cotidiana dan-
do sentido a la totalidad en la dimension humana.

Senaldbamos que lo individual alcanza su plenitud en el con-
torno comunal; la comundidad converge también en un sentido in-
finito. La existencia individual por su condicién de ser abierta, se
trasciende a si misma, es decir, la superacion de la yoidad significa
la revelacidon de sentido en la trascendencia. Lo supremo no es, por
lo tanto, una esfera de la realifiad gue se agrega a otros ambitos, si-
no que esla englobante dimensién que asume el todo o la totalidad,

’

plejo de notas que definen el alma castelluna.’

Pero, “quisimos construir “‘desde arriba”, y comenzamos desconocien-
do que, aun cuando es cierto que vivimos inmersos en el clima espiritual de
Occidente, todo eso que llamamos cultura —ciencia, arte, religién, politica,
economia—, es, antes que nada, un parto continuo, esforzado y heroico de las
entrafias vivas del pueblo, estremecido de eternidad”.

(30) 1. P., 11, 110,
(31) L. P., 11, 109.
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enun sentido. Por ello, “el valor religioso esta ahi palpitante y ope-
rante en la atmosfera espiritual que nos envuelve” (32).

Para Taborda, pues, “la religion puede ser entendida, asi, co-
mo la silaba que domina la cadencia del verso, como el acento que
preside la sinfonia axioldgica de una cultura. Su valor colorea to-
dos los valores desde el momento en que éstos llegan a asumir el
caracter de totalidad. Los valores particulares son los multiples ca-
minos que conducen a Roma. Roma es el valor supremo que alum-
brala ciencia, la economia, la moral y el arte con un perenne deste-
llo de eternidad” {(33).

Lo personal va perdiendo su finitud en orden a lograr su infi-
nitud o perfecmon Por ello, la eternidad es para el hombre plenifi-
carse. La misidon pedagdgica se condensa en la expresion de Bauch
que cita Taborda: “Santificar la humanidad en la persona del hom-
bre”. Esta frase revela que lo religioso seiiala la personalidad como
reahzauon humana y que el concepto de humanidad se concretlza
en la plenificacion de la persona. No existe una humanidad ““in abs-
tracto”, ni se resuelve en un término general. Por el contrario, la
humanidad supone la persona concreta singular y comunitaria co-
mo la afectivizacion del valor religioso.

Taborda asigna a los valores religiosos un papel formativo. Di-
ce al respecto: “No creo que exista una manera mas eficaz de aten-
der lo auténticamente religioso del individuo que la de respetar
amorosamente en el nifio, el contenido intuitivo y sentimen-
tal’ (34).

Este tema esta presente también en su proyecto educativo.
Considera que todo bien rehgloso que pueda cobrar un sentido pe-
dagogico debe tener su iniciacion vivencial en el tercer afio de la
escuela elemental, debe intensificarse en la escuela media y comple-
tarse en la vida universitaria (35). Establece, no obstante, un repa-
so explicito a lo que llama la ensefanza del dogma.

No concordamos con A. Korn que afirma que la pedagogia de
Taborda es abstracta por aspirar a la “salvacion pedagogica de la hu
manidad”’.

La persona se afirma en la realizacibén del valor y ese valor per-
dura “mas alla de sus dias terrenos”. Es un derecho a la eternidad.

(32) L. P, 1, 387.
(33)°L P., I, 388.
(34) L P, 11, 325.
(35) Cfr. 1. P., 11, 329.
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Lo eterno en nosotros es el espiritu, el espiritu que se realiza por
la humanidad”. Por eso Taborda llega a decir “con todo cuanto ha-
go, digo y medito, aspiro a salvarme en la humanidad” (36). La hu-
manidad se concretiza en el ser personal que es a la vez singular y
comunitario.

La conquista espiritual supone y exige renuncia de si. La sal-
vacion es el resultado del abandono de la yoidad en favor de la per-
sonalidad. La humanidad aparece asi, como el hombre realizando
su valor y haciéndose digno de st y de su inmortalidad. Dicho de
otro modo: el acto creador se ubica en el campo ético, tal como lo
vimos mas arriba. El acto creador por excelencia es el amor. Es el
acto mas propio y elevado del hombre, abarcador de la totalidad
gue descubre en lo humano un sentido supremo. La humanidad de-
ja de ser abstracta en el acto del amor personal. Por el amor el hom-
bre enira en su eternidad; esto es, la salvacion del hombre estd en
la suprema realizacion del valor personal, eterno en su realizacion
valiosa. Es la revelacion positiva de Dios en una persona concreta
de gue habla Scheler, cuando dice “toda realidad de Dios asienta
tnica y exclusivamente en una posible revelacion de Dios en una
persona concreta” {37).

Cuando el hombre logra su pleno desarrollo espiritual se en-
cuentra en la “esfera emocional”, como ya dijimos, dambito donde
1o “real” o lo verdadero se revelan. Alli, dice Taborda, siguiendo la
ensefanza de Rudolf Otto, el hombre descubre un “sentimiento
numinosc’ gue nos pone en relacion con lo “santo’.

La trascendencia es, pues, no un abstracto en el que el hom-
bre se enajena, sino la realidad Gltima de su condicion de persona
espiritual. Negar, por lo tanto, 1o religioso seria truncar el camingo
de crecimiento y maduracion.

La educacion humana es un proceso de formacion de la perso-
nalidad que se afianza en una comunidad y gue se orienta al maxi-
mo valor, al “sumo sacro”.

IIL. PERSPECTIVA PEDAGOGICO —- EDUCATIVA
EL IDEAL PEDAGOGICO ARGENTINO

La educacion argentina segun Taborda, estuvo guiada por prin-

{36) TABORDA, S., Respuesta al Dr. Alejandro Korn, en Nosotros, XXV, N°
266, 1931, p. 310.

{37) SCHELER, M., Etica, Revista de Occidente, Bs. As., 1948, Tomo 11, p.
188.



42 MARIA EUGENIA MOREY DE VERSTRAETE

cipios ajenos a la idiosincracia de nuestro pueblo y por eso no co-
laboré en una verdadera realizacion nacional, tarea ésta que alin
queda por hacer. De aqui surgioé la preocupaciéon de Taborda por
marcar ciertos rumbos para fundamentar una teoria educativa que
nos perfilara como pais libre.

El primer elemento que toma en consideracion es la “volun-
tad de Mayo”, pues para que un ideal pueda realizarse en una for-
ma efectiva debe enraizarse en su historia y descubrir su sentido.

(Qué fue Mayo? ;Qué fue Mayo para nosotros? Ante todo
fue la voluntad de querer ser lo que se es y de asumir el propio des-
fino.

La educacién oficial no supo tener suficientemente en cuenta
esa realidad. Francia, Inglaterra y E. E. U. U. fueron los faros que
se tomaron como guia en la postulacidn de lineamientos educativos
Siempre lo pedagogico estuvo sujeto a la esfera politica, a sus exi-
gencias y métodos. La polftica y la educacion, si bien coinciden en
una marcha paralela, tienen tareas especificas y no pueden confun-
dirse (38).

La ensefianza argentina no ha sabido distinguir esos dos ele-
mentos teniendo como resultado ‘“‘millones de nihos argentinos
deseducados y malogrados por la pedagogia oficial” (39).

La educacion es una mision que cada pueblo debe llevar a ca-
bo. No hacerlo es demorar la formacién de su conciencia. Un pue-
ble sin conciencia no es aun libre. La conciencia nacional revela al
pueblo la esencia del ser libre y la fuente del obrar creador.

Hubo en nuestro pafs algunas figuras de educadores que supie-
ron descubrir esgs valores y que enraizaron la educacion en lo na-
cional; pero fue precariamente. Quedaba aiin mucho por desarro-
Har en las diversas formas educativas. La falta de paciencia —virtud
que sabe esperar el bien que en el esfuerzo habra de llegar— condu-
jo a implantar novedades y ventajas extrafias. Se confidé mas en las
virtudes ajenas que en el vigor de lo autoctono.

(38) Cfr. L. P., 11, 189: *‘La educacidn es una actividad referida al individuo, a
la personalidad, al miembro de la comunidad y no a la comunidad misma, al
orden del pueblo, a la unidad politica. La unidad de un pueblo es asunto de la
polftica.”

“El error fundamental de la ensefianza del Estado radica en su invetera-
da ceguera para la percepcion de esta diferencia que deslinda con nitidez un
campo propio para la politica y un campo propio para la pedagogia.”

(39) L. P. 11, 198.
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Lo “nuevo” fue impuesto. No éramos capaces de asimilarlo y
orientarlo dentro de una atmoésfera propia. De ese modo se dislocd
el destino de nuestro pueblo, pues nos desligamos de “la responsa-
bilidad que comporta la conciente adhesion a la historia de una co-
munidad preestablecida” (40).

En nuestro pais adquirié fuerza el “centralismo’ y fue aho-
gando las posibilidades comunales del interior, fenomeno que se re-
gistra hasta hoy.

La educacion sufrid la misma opresion que ahogé toda inicia-
tiva. Esto es gue la conciencia comunal no fue estimulada a expre-
sarse, ni fue oida en sus peculiaridades. Se registro el atropello de
guerer acallar u olvidar sus manifestaciones.

A esa “pedagogia oficial” servidora de esquemas de gobierno
limitantes de lo propio a la cual Taborda denuncia y critica en
nuestro pais, él opone la “pedagogia autoctona o facindica”.

¢ Qué es lo facundico?

“Es la sustancia viva y eterna de nuestro ser” (41). Es nuestra
personalidad, que nos define. Obrar o educar fuera de esa perspec-
tiva es alienante; por ello, la educacion no es algo que viene de fue-
ra, sino un producto de la vida misma del pueblo. La pedagogia del
genio nativo supone fundamentalmente reconocer lo nuestro. Es el
proposito consciente de crearnos un estilo de vida sobre 1a base de
la “Intima estructura” de la vida comunal.

Esta dimension la soslayd Sarmiento en su intento educador
porque quiso conformar lo argentino, pero desde una plataforma
extraia a la fisonomia personal de su pueblo (42). Para Taborda es-

(40) 1. P, 11, 203.

(41) Facundo, 23: “Lo que nos interesa ahora es, pues, lo faciindico. Lo fa-
cindico en cuanto siendo, como es, la sustancia viva vy eterna de nuestro ser,
ha intervenido en las gestaciones de las estructuras asumidas hasta hoy por el
hombre argentino, y cada vez con mayor eficacia nutrird, por los siglos de los
siglos, las figuraciones que ese hombre cree en todos sus tiempos histéricos.”

(42) Facundo, 23: “Cuando Sarmiento se empei en que las comunas argenti-
nas cobraran unidad politica, hizo politica, y politica factindica; pero la hizo
en nombre de una cultura de colonizacién que hoy, a la luz de lo facindico,
consideramos inadecuada. En nada se patentiza mejor su equivocada actitud
que en la tesonera afirmacién de sus pobres ideas pedagdgicas, con las que di-
simulé un propésito mas politico que pedagégico, conducido de acuerdo a la
tactica puesta en vigencia por Condorcet. Para allanar el camino a la unifica-
cion nacional, su espiritu vehemente y alucinado comenzé negando a Facun-
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ta es la clave en la comprension de la historia de la educacién argen-
tina.

Nadie niega la “‘argentinidad”, pero su conformacién no de-
pende del accionar politico desde 1o alto del progreso y la civiliza-
cion, sino de la comprension y estimacion de la personalidad del ge-
nio nativo. En el primer caso busca sus principios en las doctrinas
ajenas a nuestra idiosincracia desplazando también lo espafiol; el se-
gundo reconoce lo castellano como nuestro origen y lo asume en
una personalidad que se nutre de lo autactono y se dedica a crecer
por si.

No se trata de rechazar las riquezas de culturas ajenas, sino de
saberlas absorber en un cardcter propio.

La formacion de la personalidad es una obra interior. Ya San
Agustin habia sefialado que el maestro es la interioridad operante
del sujeto. La formacion no depende “‘de”, sino solo es resultado
de con—formar lo propio desde lo propio; es decir desde el genio
nativo.

Reformular lo educativo de su tiempo exige una actitud criti-
ca, e implica a la vez concebir una teoria educativa que responda z
la personalidad y a los valores mas auténticos del hombre, y en
nuestro caso, del hombre argentino.

CIENTIFICIDAD DE LA PEDAGOGIA

La obra Investigaciones Pedagdgicas comienza con el siguien-
te epigrafe de Kant: “La pedagogia debe llegar a ser una ciencia, si
no nada hay que esperar de ella”.

Taborda exige la cientificidad de la pedagogia. Sin el caricter
de ciencia de la pedagogia no es ni puede ser conductora de la for-
macion de la personalidad. Toda la obra de Taborda es un esfuerzo

do. Convencido de que Facundo constitufa el obsticulo mds serio para la anhe-
lada unidad, cometié el error de no ver que Facundo —lo facindico —erala
inica y la mas segura condicion de esa unidad. Adn habiendo alcanzado que
Facundo era el poseedor del secreto y de la clave de nuestra vida, se dio a la
extrafia tarea de condenar nuestra vida al negar su secreto y su clave. Facunda
se negb a si mismo. Se neg a s{ mismo en un duelo paradojal consigo mismo.
Pues tanto Sarmiento como el personaje de su extraordinario panfleto, eran
una sola y misma expresion de lo faciindico radical; y asf se explica que a lo
largo de la dramdtica empresa, su personaje haya quedado mds erguido que
nunca, mas que nunca desafiando y excediendo a todos los Sarmientos habi-
dos y por haber”.
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por esbozar esa cientificidad. El indaga, establece métodos, intenta
circunscribir problemas, propone teorias.

Encuentra que la pedagogia no es aun ciencia, pero debe llegar
a serlo. Es una exigencia ineludible e inmediata.

La pedagogia no es una “‘cosa” reciente. Siempre en el pensar
humano lo pedagdgico tuvo su lugar, pero estuvo ligada a otras dis-
ciplinas. Por ello dice: “estamos ahora en presencia de un proble-
ma hasta ayer inédito. Nunca, que sepamos, se ha planteado tan re-
sueltamente la cuestion de la cientificidad de la pedagogia como en
el renacer cientifico de estos Gltimos lustros™ (43).

Se trata, entonces, de buscar el caricter cientifico de la peda-
gogia. ;Quiere decir esto, a su vez, que tanto la fundamentacion o
emancipacidon deben tener un caracter de objetivacion indubitable
al modo del rigor matematico? No.

La pedagogia apunta a la formacion de lz personalidad, es de-
cir que su mira sobrepasa la pura objetivacion. Por ello, la pedago-
gia como pretendida ciencia de la educacién de la persona, no puede
detenerse al determinar, estipular o circunscribir objetivamente.
Su labor va mas alla.

Asl, pues, tampoco puede la pedagogia satisfacerse con encon-
trar una sustentacion de su caracter cientifico en la simple determi-
nacion de un contorno propio e independiente de las demas cien-
cias sin ahondar su esencia. No se trata de determinar primero la pe-
dagogia para luego, a partir de alli perfilar la personalidad. Es mas
bien al revés; la pedagogia se ira perfilando en sus determinaciones
y especificaciones desde la captacion del proceso de formacion de
la persona.

Por ello, cuando Husser! queria fijar una ‘““Ciencia estricta” en
orden a la filosofia, disciplina esta que no estd desligada de la peda-
gogia, senald: “con esta daremos en una ciencia —de cuya enorme
alcance no se han dado cuenta ain los contemporianeos— que, en
verdad, es una ciencia de la conciencia y no es, sin embargo, psico-
logia: una fenomenologia de la conciencia en oposicidbn a una cien-
cia natural de la conciencia’ (44).

La preocupacion de Taborda es idéntica a la de Husserl: supe-
rar el planteo positivista. La ciencia natural no puede resolver el

(43) L. P., 1, 194.

{44y HUSSERL, E., L4 filosofia como ciencia estricta, Edit. Nova, Buenos Ai-
res, 1962, p. 23.
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campo de lo espiritual. La naturaleza se encuentra sujeta a un deter-
minismo; en cambio el espiritu se define por su libertad. La psico-
logia se ocupOdeuna: “conciencia empirica”, por eso Husser] se
preocupd mucho por superar ese planteo.

Lo mismo debe decirse de la pedagogia. Ella debe trascender
el plano de la experiencia'inmediata. Taborda habla de una “con-
templacion intuitiva”. Es decir, el saber que resulta y emerge en esa
contemplacion como actitud esencial, es saber de ciencia. Ese sa-
ber se presenta como objetivante, pero entiéndase bien, no al mo-
do fisico—matematico o empiriologico, sino como “lo puesto alli”
en el acto intuitivo.

Desde este enfoque es preciso entender la siguiente frase de
Taborda: “‘viéndolo bien, cada acto pedagogico practico supone al-
go permanente y constante que no depende ni de circunstancias ni
de actores. Esa constante es una significacion y, como significacion
se concreta de modo puramente pedagogico cada vez que el maes-
tro y el educador se ponen en relacion” . . . “De ese sentido especi-
ficamente pedagodgico nacen reglas que constituyen la praxis peda-
gogica. Consiguientemente, esas reglas deben ser susceptibles de de-
terminacion objetiva; y por aqui se va progresivamente a la fijacion
de las relaciones que las conexionan y coordinan” {45).

Por esta praxis no basta conferirle el caracter cientifico a la
pedagogia, pues, para que una ciencia sea tal es menester que esa
praxis esté afianzada en una dimension teorética que a su vez fun-
de la esfera normativa de la cual sus normas son aplicadas por la
practica (46).

Estolo pone ante la clara distincion de que la pedagogia no es
arte ni técnica en la medida en que esos términos sean interpreta-
dos como negadores de la cientificidad de la pedagogia.

El arte, segin Taborda, “opera sobre una materia que no crea
valores’’; mientras que la pedagogia supone valores y el educador

(45) L. P., I, 196.

(46) L. P, 1, 206: “La Logica nos brinda un claro ejemplo para ilustrar esta
proposicion. Existe una logica pura, teorética. Esta logica funda otra légica, la
légica normativa. A su vez, la 1égica normativa puede aplicar sus normas: na-
ce con esta actitud la légica practica que sirve de inedio al pensar. La concate-
nacién teorética—normativa—practica no importa decir que a mérito de la ac-
tividad propia de la légica prictica se pueda y deba definir la 16gica en general
como la técnica del pensar. Husserl advierte bien que la definicién de la 1égica
como 1"art de pensar es equivoca y, en todo caso, muy estrecha”.
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actua con valores e incluso el educando los crea. Asi mismo, la téc-
nica ‘“no puede ni debe identificarse con los fines”, mientras que, la
pedagogia se dirige al fin que no es extrafio a la persona misma (47).
La pedagogia es eminentemente teleologica. Busca la formacion de
la personalidad, o dicho en otros términos, busca el deber ser que
el hombre es.

Espor esto que la pedagogia no puede identificarse con el pro-
ceder de las ciencias naturales, pues una cosa es el proceso vital y
otra el proceso espiritual. Esta distincion la hicimos cuando anali-
zamos la condicion espiritual de la persona. Una es la ciencia de lo
determinado, otra ha de ser la ciencia de la libertad (48).

La pedagogia se define aqui como una ciencia espiritual, co-
mo una ciencia que se halla mas alla del mero conocer, para resca-
tar la “comprension’”. La educacion, por ende, dice Taborda, “la
comprendemos por la comprension de los hechos educativos en
cuanto son vivos en nosotros mismos” (49). Esa comprension no
aleja al pedagogo de su obrar sino que, por el contrario, lo precisa.

LA ACCION EDUCATIVA

La pedagogia se presenta ahora como una “ciencia espiritual”
y como tal no es meramente contemplativa o reflexiva, sino tam-

(47) L. P., I, 202: “El acto técnico se dirige a las cosas; el acto pedagdgico se
dirige siempre a la persona, Por mas que, en algiin instante, asome en el hacer
pedagogico un aspecto técnico, no por ello se debe referir tal aspecto a la esen-
cia de aquel hacer. La tarea fundamental del hacer formativo consiste en de-
terminar los fines de la educacién. Como prictica misma, su labor se dirige a
un fin ya propuesto —la personalidad del docendo — y no debe perderlo de vis-
ta. Pero el docendo no es un medio para un fin extrafio a él sino que lleva en
si fines que deben ser alcanzados”.

(48) Cfr. 1. P., 1, 241: “El transporte de contenidos ideales que un hombre lle-
va a otro hombre se realiza, segiin lo dicho, en una multiplicidad de mundos
circundantes y esta propia multiplicidad de mundos circundantes acusa, por si
misma, la multiplicidad de posibilidades que para cada uno quedan abiertas.
La labor de la educacién consiste en relacionar esas posibilidades con los con-
tenidos ideales. Las disposiciones son para algo: los valores. Esta relacién no se
realiza viendo lo que en el nifio es, sino lo que puede llegar a ser. El educando
tal cual es, es un itinerario. Inicia una totalidad teleoldgica. Pues hay una in-
destructible unidad sobre el ser y el deber ser”.

(49) L. P, 1, 248.
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bién activa. Por ello, al comenzar uno de los capitulos de las Inyes-
tigaciones Pedagogzcas apunta la frase de Natorp: “cada teoria seria
debe conducir al camino de la praxis”.

Se excluye como el niicleo de la pedagogia la praxis como tal.
Ella, para ser efectiva debe descansar en una reflexion fundante. La
praxis sin pensamiento es mera técnica que puede —dice Taborda—
hacer maquinas, pero no logra formar hombres.

Por ello, educar no es un mero hacer; es esencialmente formar.

Aparece aqui la necesidad de distinguir claramente la “refle-
xi6n pedagogica” de la “actividad educativa”. Ambas no se exclu-
yven, por el contrario se suponen e implican. Taborda senala al res-
pecto que la educacion es el objeto de la ciencia pedagdgica. Esta
ciencia por ahondar contemplativamente la realidad no es abstrac-
ta; es decir, que el fendmeno educativo es intuitivamente percepti-
ble en el hacer educativo. De alli que la reflexion descubra el hecho
educativo y desarrolle a su vez normas que orienten el hacer educa-
tivo. La teoria pedagogica y la actividad educativa se interrelacio-
nan originindose y posibilitaindose mutuamente.

La tarea formativa supone, segin Taborda, sobre la base del
pensamiento neokantiano de Natorp, un concepto final”. A ese
concepto que aun no es, lo denomina “idea”. Esta idea se funda en
la unidad de la conciencia; no se halla en la naturaleza, ni la propor-
cionala experiencia empirica. La “idea” indica zquello que no sien-
do adn, debe ser. Es aquella finalidad que revela al hombre como la
esencial posibilidad de ser cada vez mas. Educar es formar, dice Ta-
borda; esto es: educar es consumar, llevar a cabo lo que aun no tie-
ne perfeccion de forma, es conducir a plenitud, es el ‘“‘cumplimien-
to de valores”. De alli que “la formacién es una categoria del ser”;
es el modo propio de devenir persona.

Elhacer educativo se dirige al hombre total en su peculiar mo-
do de ser Unico, que se abre a una cultura. Por la formacién el indi-
viduo se abre a lo universal, y se instaura en la cultura. El educando
esta consubstanciado con ellay de ella recibe una influencia espiri-
tual por ser “la realidad objetiva del espiritu’’. Comprender esa rea-
lidad como un factor educativo es labor de la pedagogia.

Educar, pues, supone una actitud reflexiva por la cual, el do-
cente parte del ambito cultural y se dirige al alma del docendo para
orientarlo en la realizacion del ideal.

Por ello, Taborda dice que educar es “‘propagar al cultura”; es
hacer p051b1e y efectivo el intimo enlace creativo y multiplicador
del espiritu subjetivo con el espiritu objetivo.
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LA RELACION EDUCATIVA

El “fenomeno educativo” se manifiesta en la cultura con lo
cual la labor educativa queda “situada’” y nunca se presenta como
abstracta.

El educador se conoce a si mismo como persona portadora de
valores y reconoce en el educando el alma que ha de asumir y ha-
cer suya esa cultura.

La ingerencia del educador en el educando reclama una honda
experiencia espiritual. Debe ser una ingerencia de comprension si
no queremos que se interrumpa un proceso de actualizacion de des-
pliegue interior de cada educando.

La relacion docente—docendo presenta el acontecer espiritual
primario de la comunidad, en una traansferencia de valores. Allf un
yo se abre a un ti personal y lo promueve, en su personalidad, a
afianzarse como un yo, de modo tal que este yo se abara reciproca-
mente, permitiendo gue cada uno sea lo que es y se realice en lo
que debe ser.

Por ello, el educador no atropella; reconoce, comprende, se
abre en su personalidad como guia, e impulsa al educando para que
sea mas plenamente. De alli, que la educacion signifique mucho mas
que una mera capacidad de desarrollo del hombre: acusa la forma-
¢ion o ser en acto.

Formar significa permitir ser, “sacar del caos”, otorgar perfec-
cion. Todo esto se plasma cuando la educacion sefiala lo valorativo;
esto es: la efectivizacion del ideal. “La formacion es cumplimiento
de valores pedagogicos en la unidad del alma del educando y es tam-
bién el proceso de ese cumplimiento” (50). La mera instrucciéon no
forma segun el fin personal, sino que solo conforma de acuerdo con
una imposicion externa.

En la formacion el individuo se va introduciendo en si mismo
y en la realidad objetiva del espiritu, es decir, en la cultura.

“La formacion es la apertura del espiritu a si mismo. Ella con-
siste en el fomento de las direcciones valiosas de un alma de acuer-
do a las normas de su desarrollo objetivo; por eso, hombre “forma-
do” quiere decir tanto como hombre abierto a la totalidad de los
valores”.

El hombre encuentra su lugar de formacion en la comunidad
donde vivencia los valores y los crea como persona singular y co-

(50) I. P., 1, 295.
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mun. Aqui, nuevamente vemos como se interconectan los términos
aparentemente opuestos. Los dos se reclaman, pues no son sino dos
instancias de la real plenitud.

Aqui se ve la ingenuidad de Rousseau. El nifio no puede lograr
su realizacion total en la naturaleza, porque ésta no es la Gltima rea-
lidad del hombre. El individuo, como ya apuntamos, es persona—co-
mun y debe llegar a serlo en maxima plenitud. El individuo solo, es
una contradiceion porque es de su esencia ser—con—otro. La socie-
dad no es un conglomerado, ni siquiera una unificacion de indivi-
duos. La persona se hace efectiva y se afirma en ella. La educacion
ayuda a que esa persona devenga.

& Qué es, pues, educacion ?

Taborda define la educacion del modo siguiente: ‘‘es un hacer
deliberade y querido, regido por un pensamiento especifico y pro-
pio, que se propone formar y fomentar a un ser humano de acuer-
do a sus posibilidades valiosas” (51).

Por eso, Taborda quiere circunscribir la educacién a la rela-
cién educador—educando a efectos de precisar su significado. El
término “formacion’ abarca una mayor amplitud en la cual el con-
cepto “‘educacién” esta contenido. “Formar rebasa asi el campo del
“educar”, de tal modo que se presenta como una nocién “superpe-
dagdbgica™.

Dicho en otras palabras: la educacion es un conjunto docente-
alumno dirigido deliberadamente en orden a la perfeccion; mientras
la formacion es la tarea propia de un individuo que se asume a si
mismo queriendo la realizacion de su télos o fin.

Educar indica sefialar ese rumbo o télos; significa poner la vo-
luntad en accidén para conseguirlo en concordancia con las posibili-
dades de la persona.

El educador procede desde el exterior de acuerdo a un método;
pero ese método debe responder al modo propio de caminar del
educando en su desarrollo personal. De lo contrario, se corre el ries-
go de que ese método sea abstracto y apriori, con lo cual se caeria
en el absurdo de de—formar desde fuera o imponer estructuras a la
libertad en formacion.

El acto educador, por ser consciente y querido, supone el
amor. En efecto, el amor, como ya dijimos, connota la dimensién
personal y tiende al valor. Amar es querer por excelencia lo que el

(51) L.P., 1, 301.
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educando es y lo que debe ser desde si. Como se ve aqui no vale
una actitud aprioristica o formal. La obra educativa es amor y es
resultado de la voluntad libre que la relacion educador—educando
supone. La cultura indica la objetividad de los valores producidos
por el hombre. La tarea educativa plasma y conforma cultura, por
ello Taborda podia decir que ‘la educacién es la cultura en ac-
cion”. El nifio en su ‘“libertad por ser”, necesita de la guia de la
‘“‘libertad—realizada”. Esta no supone imposicién, porque una liber-
tad no puede imponer; pero, puede orientar la espontaneidad co-
mo manifestacion de la naturaleza hacia la creacidon como realidad
de la persona—libre. Una espontaneidad sin orientacion rehusa del
esfuerzo. Una educacion sin esfuerzo no supera la dimension natu-
ral y se desliga en el capricho, sin definicion ni determinacion.

Educar es, pues, orientar en la tarea creadora de la personali-
dad. Llegar a ser persona conlleva armonicamente la fecundidad del
trabajo educador y la plenitud del esfuerzo espiritual.

IV. CONCLUSION
.Qué significa Taborda para nosotros?

Tal pregunta indaga la fuerza y el sentido que el pensamiento
de Taborda tiene en la configuracion de nuestra nacionalidad.

Estudiar hoy a Satl Taborda supone querer recorrer el cami-
no que no se satisface con considerar la conciencia como un epife-
nomeno o como una funcidén mecanica del cerebro. Su presencia en
el pensamiento argentino es importante porque la vision que él lo-
gra, marca desde la pedagogia axiolégica un camino para una fun-
damentacion filosofica de la educacion, y para un desarrollo de la
pedagogia como ciencia. Taborda elabord una concepcion espiri-
tualista del hombre donde éste es visto como “totalidad animica”
que se perfecciona en funcion de la realizacion de valores. Mostrd
cOomo la persona individual y la social se trascienden a travésde ac-
tos intencionales. Desde alli fundé una pedagogia teleoldgica abier-
ta hacia los ideales, elevando y desenvolviendo lo particular en uni-
versal.

El destaco las raices que la educacion tiene en lo filosofico,
en lo historico y en la realidad nacional.

Taborda fue un hombre que asumié su época. Una de sus preo-
cupaciones fundamentales fue dar una expresién propia a lo argen-
tino. Su enfoque fue pedagogico y su mira estuvo dirigida a la for-
macion de la personalidad. Los temas mas originales de su obra ver-
san sobre lo facndico y la educacion comunal.
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En un analisis critico de la historia de la educacion argentina
puso en evidencia la adopcion no creativa del pensamiento europeo,
lo que fue acompanado por el desprecio del genio nativo en desme-
dro de una fisonomia propia. En contraposicién a esto mostro al
pueblo como creador de valores culturales, instd a volver a lo pro-
pio mediante la prefundizacion de la realidad del pais y sefial6 los
valores que estan enraizados en la tradicion, base de la autenticidad
del genio nativo.

Encontré en los caudillos la expresion de nuestro sentimiento
historico v desde alli elaboro la teoria pedagogica del “genio nati-
vo”. La educacion facindica que él propone valora ese algo que dis
tingue a los pueblos en su identidad y atiende a lograr la perfeccién
de hombres y pueblos al hacerlos mas duefios de su destino.

Taborda prepara todo para poder desarrollar la pedagogia fa-
cundica. Incluso sefala los topicos que ella debe considerar y sus
fundamentos; pero la Gltima etapa de formulaciéon de los conteni-
dos queda para que la realicen las generaciones futuras.

Su obra ‘“‘Bases y proposiciones para un sistema docente argen-
tino” tiene el mérito de haber sido uno de los primeros intentos de
encarar la educacion argentina como sistema. Este escrito tiene aun
un fuerte cariz de las ideas de la “reforma del 18", que luego él mis-
mo critico. Es decir que lo expuesto en los primeros trabajos no
coincide completamente con el pensamiento elaborado posterior-
mente y que resultd mas vigoroso y proyectivo de lo que insinua-
ba al principio.

Taborda supo perfilar y pensar lo argentino; con ello super6
muchas influencias que tuvo su época y supo ademas aportar algo
nuevo. Eso nuevo fue el reconocimiento, asimilacion y reflexion de
una realidad nacional que fue surgiendo. De alli que intentara res-
catar el “sentido comunal”. El hombre debe aprender a mirar su
contorno, pero debe abandonar la actitud receptiva y pasiva frente
a lo ajeno.

En su obra surgen elementos fundantes para llevar a cabo una
educacion desde la propia cultura, como es su teorra de la educa-
cién como formadora de la persona, sustentada en el autodesenvol-
vimiento. En ella el educador descubre el aspecto formativo que
ciertos valores culturales tienen para el educando. A su vez éste los
asume y los recrea en su autodesarrollo. Aqui la educacion y la cul-
tura se presentan como dos momentos de una unica realidad vivida.
Esarealidad se plasma por un esfuerzo creador que emerge como la
dimension facandica o nativa, en un todo coherente con la forma-
cion de la persona singular y comun.
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En la obra de Taborda el intento educador es esencialmente
antipositivista, es decir, fundamentalmente un trabajo espiritual,
basado en la profundidad personal desarrollandose desde lo “con-
templativo” que se presenta en la concreta forma de una “accion”.

He aqui la raiz desde donde el hombre nativo habra de cince-
lar su perfil propio.

Fue necesario recalcar, insistir y fundar esta vision. No hay
obra nacional si esta visidn no es primeramente asumida, pensada y
querida; tal vez por eso Taborda dedicé la mayor fuerza de su argu-
mentacion para mostrar la capacidad creadora del hombre nativo.

Por otra parte, Taborda se enrola en el pensar de su tiempo:
volver a la vida y a la fuerza “emocional del espiritu”, descender
de las esferas idealistas para acercarse a las cosas que vibran v exi-
gen hechos.

Esa vida fue para el pensador cordobés la vida nacional, por-
que es la vida propia v concreta; y la fuerza del “genio nativo” ca-
paz de crear como persona libre.

La Argentina estaba carente de eso y él supo suplir esa falta.
Lo que no hizo no correspondid a su época. Por ello, las precisio-
nes que Taborda no hace y deja como incognitas se resumen en un
reclamo a algo por hacer.

El sentido del pensamiento de nuestro autor muestra, pues,
una responsabilidad historica asumida. La obra de Taborda se hara
efectiva cuando cada hombre sepa responder creativamente a su
época.

La pedagogia argentina espera la autenticidad espiritual de
nuestra actividad creadora. Esa espera exige nuestra obra y Tabor-
da asi lo reclama.

El despertar del “genio nativo” supone el volver sobre si, no
abandonarse en lo exierno gue enceguece y paraliza, sino crecer en
lo personal para construir una comunidad plena y un mundo pro-
pio. Significa también conjugar la reflexiom filosdfica sobfe lo uni-
versal del valor y del ideal, con la manifestacion particular de éstos
en una época y en un pueblo determinados. Es atender la propia
realidad y la riqueza del valor espiritual que hara efectiva la era fa-
cundica.

El mensaje de Taborda incita a desplegarnos como nacion,
creativamente desde el “genio nativo”.
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